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Vorwort. 

I)em Epos Mah abbarata ist bis in die jiingstc Zcit die rciclie 
Aufmerksamkeit verwelirt geblieben, welche di' vedischc und klassische 
Epoche der dichtenden Kunst des alten Indien an sich fessclte. 

Seit Jahrzchnten ist die stolze Hinterlasscnschaft Altindiens Gegen- 
stand allscitigcr Forschung. Rege Hande haben den vedischen und 
klassischen Boden dieses wundersamcn Culturlcbcns nach alien Sciten 
bin durchwtihlt. Eine grosse, in sich abgeschlossene T.iterator von 
tier altesten Zeit hinab bis zur jungsten Epochc leitend, eine Fiille 
von Denkmalen der Religion und Sitlc, ein eigenartig in sich ent- 
wickeltes socialcs 4 .eben liegt ausgebreitet vor unsern Augen. So schcint 
denn Nichts dem Gesammtbilde der vielseitigen Kntwickclung mehr zu 
fchU a, keinc Stufc oder Phase des zur reichsten Ausbildung forl- 
schreitcnden Geistcsfcbcns vermissen wir. Wie sollte es sich da noch 
lohnen, t^nigen Fleiss auf eine »I)ichtung« zu verwenden, die uns 
immerclar als »ein liistorisch-chronologisch uiupialificicrbares Misch- 
masch« *) erscheinen wird? Und wer erst mochte Freude empfinden 
»an diesem verworrenen, unerquickliehen Gebaudc*' 3 ), das (lurch die 
chaotischc Masse seines heterogenen Stoffes eher verwirrend als auf- 
klarend wirken wiirde, wenn man versuchen wollte, die Bruchstiicke 
und TrUmmerreste seiner so verschiedenen Phasen und Mctamorphoson 
in Einklang zu setzen mit dem festgepragten und wohlbczeugten Bilde 
der literarischen F.ntwickelung ? 

Und so durfte man an den Rcsten und Ruinen des epischen 
Denkmals getrost voriibergehen. Die Wissenschaft misste kein Glied 

*) Ludwig, Sitzungsbcrichto dor Konigl. Bolnn. Gonellsch. der Wiss. zu 
Prag 1896, Bd. V, S. 92. 

*) 1 - c. S. 33. 
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in dcr Stufenreihe des religiosen und socialen, ^de s \*issenschaftlichen 
uiul kiinstlerischen Fortschritts. Das epische Kulturbild hatte nichts 
Anzichendcs. Rein »Trojischer Schatz« schimmerte ^wischen den 
Ruinen gcbrochcner Sagenherrlichkeit, kein Jiterargeschichtlich oder 
re/ig/o nsgdichichtlich bcdcutsamer Fund konntc ausdauernden Fleiss 
beJohnen. Die Sprache war nur der verworrene Ausdruck von ebenso 
wj( lersprechenden mythologischen Gebilden, und was an philosophi-* 
schen Fragmenten und zerrisscnen Urkunden des Rechts und der Sitte 
vorhanden war, hatte ja erst eine spiitere Epoch? der Flickarbeit da- 
/wischen gestreut. *” 

Fs mag unter diesen Umstanden wie ein »delirament« geklungen 
haben, als der Flypothese vom a 11 m a 1 i g e n Werden des heutiggp 
Mahabhiirata die Vorstellung einer bewnssten Compilation des 
ungleichartigen Stoftes — um es cinmal in aller Schroffheit auszu- 
drurken — entgcgengestellt und ein Urepos der Vorzeit als reines 
rhantasiegcbilde verworfen wurde, das zu den realcn Thatsachen, 
welche das historisclie Epos uns vorfuhrt, nicht stimmt. Den Vcr- ■ 
elirern der Angliederungstheorie mag das, um mit Hopkins zu reden, 
wie ein >])ahlmannian dclirament« >) erschicnen sein. Passte doch die 
Idee eines einheitlichen Ursprungs so ganz und ghr nicht zur Aus- 
rullung einer Fucke in der sociologiscli construierten Entwickelungs- 
reihe der epischen Culturstufen. 

Sitten und (leset/e, Staatsformen und Relig»nssysteme, Familie 
und (lesellsehaft, alle diese und noch viele andere Ding# waren zu 
wohlgefugten Kntwickelungstrcppen aufgethiirmt, auf denen die Forschung 
leicht und sicher zur hochsien Krkenntniss emporstieg. Und nun sollte 
das Alios xlelirament* sein. Die Fell re vom allmaligen Werden war 
ein so behaghclies Roister gewesen. Wie schon licss sich da von 
den weit/uruckliegenden Stufen primitiver Civilisation in Tndien traurfien 
nut ihren Uranian gen staatlirhcr und gesellschaftlicher, religioser und 
rechtlicher Ordnung! Ueber none Erscheinungen konnte man sich 
damit leicht beruhigen, class man sie in dem becpicmen Schubfach irgend 
einer Kntwickelungsreihe unterbrachte. Ueberaus lehrreich ist nach 
dieser Seite der Aufsatz von Hopkins. Man richtete die Aufmerksam- 


') American Journal of Philology 1898, vol. XIX *Tho Bharata and tho 
tlroat Hint rat a , 8. 4. 
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keit weniger aitf die bestehenden und herrsdicnden Form™, des Epos 
als auf die Spuren Reste iiberwuiidener und untergegangener Ge- 
bilde. Die Verfolgung und Deutung dieser Spurcn einer ganz unge- 
wissen Vergangenheit wurde mit soJchcm Eifer bctrieben, dass man 
daruber die gewissr Gegenwart, d. h. das beufige MahabJiarata ganz- 
Iich iibersah. Indem sicii Wintemitz z. II stinein i indcrgiiicke an- 
‘ vertraute, entdecktc er im Grunde des Epos einen ^ancient state of 
society*, dem die »idea of unrestricted piivaio ownership« noch niclit 
aufgegangen war. Die Reconshoctiop der prinutiven Formcn des Epos, 

• welche Hopkins aufstellt, grundet ganz auf solehen fragwurdigen Deu- . 
tungen. Indem er auf die Krschliosung der fernen und fremden Ver- 
haltnisse ausgeht, stiirzt cr sicii in den Nebel jenor grundlosen Spekilla¬ 
tion, mit denen uns einzclne Sociologen und Culturromantiker bc- 
reicheftt haben. Aber je gefuhrlicher eine solche Methode der Deutung 
ist, mit desto grosscrer Vorliebe wire! sie angowandl. Gibl es docb 
der Darstellung niclit bios den Roiz des Neuen, sondern aucli einer 
»tiefgr(jndliclien« Erortcrung. Tiele nennt das »mit grosster Klarbcit und 
Sachkenntniss das Problem der Heirath« behandeln. Xch lin.be von 
vorneherein auf den Gewinn verzichtet, der auf dicsen prabistoriseben 
Pfaden winkt, indem icb midi an das Gegcbcne hielt. 

Wie das »gefabrlich« *) sein soil, ist mir niclit recht verstandlicb. 
Eir> wenig gefalirlich mag es ja sein an festgewurzclten Vorstellungen 
zu riitteln. War es # etwa auch die *Gcfiihrlichkcit«, welche einen all- 
seitig gcschatzten jUngeren Pali-Forsclier 3 ) antrieb, in /.woi sich folgcnden 
Besprfcchungcn vor »Buddha, ein Culturbild des Ostens«, zu warnen? 
Die »Gefahrlichkeit« lag wobl weniger in dem barmlosen Satze, dass 
das Mababharata als Dichtung und Lebrbucb aus einer Hand ber- 
vorging, als in den Folgerungen, die sicii fur das religions- und cultur- 
goschichtlicbe Gesammtbild Indiens claraus ergeben. Und docb 
nur innerbalb der Gesammtentwickelung, welcbe das indische Volks- 

,‘) »Elle so presento a nous avoc la se ction dos mains picincs et 
elle deviendrait dangerouso, si ello faisait iblior ravortissomont domic 
par M. Wcbor, il y a quarante-cinq ans ot aussi vrai oncorc aujoimlhiu 
qu’alors quo lo Mahabharata coinmo document historic)uo, no doit etro con- 
suite qu’avec iihe extreme prudence' . Journal des Savants 1897, & 44 s - 

*) bitorarisches Contralblatt, Leipzig 1898, Sp. 1192, und zuglnich 
Literarische Rundschau fur das katholische Deutschland, Freiburg 1898, 

Sp. 309. 
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thum in Religion unci Rccht, in Kunst und Wissen tfurcblaufen hat, 
Jasst sirh aurh das untcrscheidende Wescn des iJliTfUhismus bestimmen, r 
lassen sic It die LTrsadien des Zerfalles ermittcln. Was bedeutet der 
Kamo Buddha's in der religidscn und socialen Entwickclung Indiens? 
Die Schopfungcn der indo-arisrhen Cultur bilden den einzig 
giltigeu Massstab zur Beurlhciluug der Ziele, denen er nachging, der 
Wege, die er einschlug! Sind die Krgebnisse darum unhaltbar, weil ' 
sie von dem iiberlicferten, aus cinseitigcr Betrachtung hcrvorgehendem 
Bilde grell absterhenr Kcincr »kliigelnden Betrachtung <.< unserer 
Buddha-romancicrs wircl es gelingen die Thatsache 7Ai verdecken, dass - 
der Buddhismus aus dem arisdien Indien verschwundeii, und class cs 
nidit aussere Kindusse sind, die in erster Linic den Verfall herbei- 
gefnhrt huben. >(Icwinn und Khren, die sie von Anfang an den 
Kct/ern so sehr nnssgonnte, sind ihr von Fursten und wohlsititicrten 
Burgei n reichlich zu Iheil geworden; doch das konnte nicht ver- 
hindern, dasss sie in Indien, mit Ausnahme von Ceylon und Nepal 
n.uh einem langsamen Verfalle Hirer Kraft erloschen ist.« So Kern 1 ). 

') Dor Buddhismus und seine (ipsohiclito in fndion, Leipzig 1882—8.), 
Bd. II S. ^u. Krlieiternd wirkt es, wenn die Bexpreolimig nines ornston 
LitiT.ilurhhittex Antedate mid brsignnmidcn gegen don am Buddhismus go- 
uhton Kreiel ins Fold fiilirt. 

Ondiinks do door don hocr Daldtminn gowr.iakto tiofo rcligibso und 
son,do Bnsittlirhkoit \nn hot stelsel z.il ni(>n in do ^osehiodrollon van do 
liislorio dor Buddhistisoho Work niot vindon mot Mood gedrenkte blsid- 
zijdou gowngondo van klopjaohton op kottors, van aii^a ui a - f 0« 
on inipiisitio, zolfs niot van dragonnndos si la Louis XIV, nllor- 
rliristolijkostor ih'd.ichtcniss . 

Musoum, October i8<)8, Sp. 228. 

I< li iniiohto dom sdlorohristolijkosto (Jedaeliteniss dock in Erinnorung 
hringon, w;is B.irth sclireibt From an early period, and long before that,of 
the Brsdim.ins, is the literature of tho Buddhists of a violent temper, 
openly aggressive sind replete with till os of cruelty: sind even in tho 
work of the good 11iouen-Thssmg wo moot sit every step with tho nu'ivo 
evpro-sion of tho most cordial hatred, and tlisit, too, on tho part of a 
soul of tho gentlest temper , The Religions of India, London 1882, B. 135. 

Was in allor Welt ha bon nun klopjaoliton of Letters , auto-da-fos , 
impiisitie , drsignnimdcs mit der wissousohaftlichen Kritik einer Darstollung 
des Buddhismus zu thun, die mit koinoiu Worto dessen Verhiiltniss zum 
Fhristontbum boruhrou wollto und bcriihrt die sieh lediglicli objektiv auf 
dio Boziehungon der buddliistisolien Cultur zur allgcmein indischen besehrankt? 
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Die Thatsafhe des Zerfalls lasst sicli nicht nmgehen , und den 
Griinden des Unteigangs 1 ) naclmiforschen ist ebenso selir Aufgabe 
w i s s e n s c h^a f 1 1 i c h e r Forschung, als die Faktoren des entstehen- 
r den Buddhismus zu ermitteln. 

Dadurch wird dir wissenschaftlichc Bedeufunj, des Buddhismus, 
der historische W'eith seiner tlrkunden, in denen uns ein bedeut- 
sames Stiick indischen Geistcslebons bezeugt ist, nicht 1m mindesten 
cingeschrankt. Von uer re 1 i gi os - eth isi h en Bewerthung des 
Buddhismus ist die Jiistorisrh - philologische Bewerthung der Quellen 
scharf zu scheiden. Der wissensrhaftlichen Forschung wird nicht ge- 
dient, wenn man den Buddhismus immer und immer wieder in cineni 
Colorit und in einer Beleuchtung /eigt, deren Quelle nicht aut dem 
Grunde exactcr Forschung liegt, oder wenn man ilm derart in den 
Vordeiferund driingt, als sei erst mit ilirn der Stern des Wissens und 
dor Kunst fiir lndien aufgegangen und als hatten seme wissenschaftlichen 
und kiinstlcrischen Ideale durch Jahrhundcrte indisches Geistesleben 
beherrscht. Aber hat die culturgcschichtliche Gestalt des be- 
deutsamsten Philosoplien Tndiens dadurch verloren, class sie aus dieser 
bevormundenden Stellung herausgerissen und auf einc Hblie gestellt 
wurde, von der• sirh der Ausblick auf eine neue und uppige Knt- 
wickelung des geisligen, vor allem des philosophischen Lebens bfifnete 

An Stello <lc»r mot godrenkto bhidzijdon hatten wir gornn noben 

mam-hen anderen I’robleinen die Fragc beantwortet geschcn, wio der Buddhis- 
liius an# lndien schwinden konnto olmo -Dragonnadon* und Autodafes. Kino 
Antwort findet Speyer schon bei fccinem liltorcn Landsmann Korn: 

>Allc miissen die Thatsacho anerkonnen, class der Buddhismus nach- 
weislicli auf die Dauer weder die arischen noedi die dravidisclien lnder 
hat befriedigen kdnncn. Dosto mchr Erfolg hat er hoi Volkern andorer 
Ras^ien goliaht; doch wohl zu bomerken, bei der grossen Mehrzahl dieser 
VcJlkor in einer Form, welehe niiher dem Hinduismus stallt als der urspriing- 
lichen Lehro.^ 

x ) Barth hat zuerst darauf hinge wiosen: -extinct from sheer exhaustion - ; 
^smitten by premature decrepitude -; -cannot c-.laim an assignable place either 
in poetry or Hindu science -:; -monotonous and helpless mediocrity-; -it is in 
its own inherent effects wo must especially seek for the causes of its dis¬ 
appearance- . 

Barth und Kern sincl doch auch sozusagen Kenner des Pali. Sie haben 
es nicht versiiumt, -den beschwerlichen Wog der Forschung zu suchen-, aher 
nicht -philolOgisch tastencU. 
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unci n.ich alien Ric htungen hin erweiterte? Diesen r Hohepunkt be- 
zeichnct die epische Cultur und Kunst. Denn wenn die Genesis des 
h e u t i g c n Epos Mahabharata an der Wende des sechst^n und fiinften 
Jahrhunderts v. Chr. liegt, dann finden wir uns einer Stufe des religios- 
philosophischen und religids-socialen Lebens gegenuber, die zu einer 
crnculen Priifung des bislier angenommenen Laufes der Entwicke- 
hmg, naoh Oben und nach Unten drangt. Und diescr Priifung auf 
der Pasis des Mahabharata wird sich die Eorschung nicht mehr ent- 
/.iehen konnen. i)ie JJedeutung des Epos liegt weniger in der Genesis 
der Dichtung als soldier, als viclmehr in den religions- und social- 
gesrhirhtlirhen Ergelmissen, die aus der Genesis der Dichtung als 
l.ehrbuch fliesscn. Die Mahabharata - Eorschung hat eine bedeutsame 
lileraigeschiditlidie, aber eine noth viel bedeutsamere philosophische 
und rerhtsgesehiehtlidie Seite. Und es sind nicht so sehr die mytho- 
logischen Rathscl, deren Ebsung in neuen Ztigen das bishcrige Cultur- 
bild erweiteit, als die philosophischen Eragmentc und die Staats- und 
Rechlsalterthumer, weldie gan/. neue Probleme des religibsen und 
socialen Aufsehwungs mit einer weit alteren Zeit verbinden. 

Indem u h nun den Ursprung des Epos in die Epoclic des cnt- 
stehenden Huddhismus hinaufleite, beruhrt sich 'die Mahabharata- 
Korsrhung mit einer Reihe \on Eragen, die sich an das urspriingliche 
Wesen des Huddhismus knupfen. Dass der Huddhismus sich an altcre 
Vorstelhmgen anlehnt, wird zugestanden. Dass sn ihm sich die Elc- 
mente einer Philosophic fragnientarisch zusammenfinden, <jie bislang 
als jungere Stufe gait, wird bestritten 1 ). Und so ist es ein'Wider- 
sprmh, der sich hier gegen die Genesis des E]>os, dort gegen die in 
Samkhya gtundcnde Genesis des Huddhismus richtet. Die Genesis 

*) Vgl. Jacobi >Pcber das Vorliiiltniss der lmddhistischen Philosoyhio 
zu Kamkli\a-;\oga und die Modeuhmg der Nidanas (Z. I). M. ( 1 . Lll, S. i If.) 

Oli Prof. Jacobi in alien Einzelhoiten unanfeclitbaro ldentificationen auf- 
gestollt hat, mag eine otlene Frago bleiben. Dor Huddhismus ontlchnto jedon- 
falls die tirundlage von dem Kntslchen und VorBchwinden der 
ursa cli I ir h \ orbundenon Pr ine ipien jener Philosophic, die das Zeitalter 
des ontstohonden Huddhismus beliorrsehte. Und Huddha hat sich am wenigsten 
froigomaeht \ou einer bohre, wolcho die gesammte indisclie Spekulation dureh- 
drang. Oldenborg diirfto os sehwor fallen Jacobi’s Pat/, zu erschiittern »dass 
der Huddhismus eine urn viele Jahrhundertc spiiterc Erscheinung ist als 
Sftnikhya-Yoga (1. c.). 
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des Einen wie »des^ Agderen wird auf eine Basis gestellt, die bislang 
auf einer weit jttngeren Stufe gesurht wurde. Dadurch verschiebt sich 
die ganze Styfenreihe der Phasen von Philosophic and Sektenwesen. 
Und hierin liegt ein inneres geistiges Band, das die Probleme der 
beiden Erscheinungen verbindet, nicht als hattc zu lrgend einer Zeit 
der Buddhismus auf das Mahabharata irgend welch en Einfluss aus- 
getibt, dessen Spuren noch erkennbar vorhanden sind. Selbst Holtz- 
mann, der doch das Epos von einem Buddhisten ableiten mochte, 
sucht vergeblich nach solchen Spurn. Wcnn aber — wie ich an- 
nehme — der entstehende Buddhismus und das entstehende Epos sich 
zeitlich nahe beriiliren, so ist es ein fiir die weitcre Forschung 
bedeutsames Zusammentreffen, dass gerade in die Zeit des entstehenden 
Buddhismus der Ursprung einer Dichtung fallt, in der sich das indische 
Volksthum das grossartigste Denkmal seines philosophischen und socialen 
Genius schuf. Was schadet es, wenn die ideale Stellung des 
Buddhismus in dem Masse an Boden verliert, als wir erkennen, dass 
nicht in ihm die Hohe des geistigen Ringens gi]>felt, welche die philo- 
sophische Wisserischaft des Zeitalters auszeichnet. Es mag dartiber 
gestritten werden, oh das System des Buddhismus sich iin Einzelncn 
an diese oder jene altere Vorstcllung anlehnt. Von ungleich hohercr 
Tragweite ist das glanzende Bild methodischen Forschens, das sich 
innerhalb der philosophischen Schulen an der Wencle des sechsten 
Jahrhunderts v. Chr.*aufrollt, alien voraus in der Samkhya-Philosophie. 
Die method ische Beherrschung und Durclulringung cines seit Jahr- 
hunderten erforschten Problems, das im Wesen und Unterschied von 
Gcist und Materie, von Gott und Welt gegeben war, erwachst auf 
dem Boden einer reich entwickelten Dialektik. Ueberall richtet sich 
die spekulative Forschung auf die Ergriindung der letzten und all- 
gemeinen Ursachcn. Die Philosophic wagt sich an die Bewaltigung 
grosser Probleme. Sic erstrebt eine einheitliclic Erkenntniss, sucht die 
Einheit in der Mannigfaltigkeit, das Allgemeine in dem Besonderen, 
das Nothwendigc in dem Zufalligen, das Ewigc neben dem Vergang- 
lichen. Wahrhaft geistige Kraft und geistiges Streben zeichnet die he- 
deutendste aller Schulen, das Samkhya-System aus. llm den rclativ 
hohen Fortschritt der indischen Philosophic im Zeitalter Buddha’s zu 
ermessen, braucht man nur einen Blick auf den philosophischen Besitz 
des griechischen Volkes im gleichen Zeitpunkt zu werfen. Man wird 
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einen Massstab fiir den Aufschwung gewinnen, ^welchen die philo- 
sophische Wissenschaft Indiens an der Grcnzscheide des sechsten Jahr- 
luindeits gewonnen hatte. Dieser Aufschwung setzt a,ber ein weit 
lilteres Stadium der Systeme und Scliulen voraus, als bisher angenommen 
wurdc. Die Entwickelung des Samkhya und seiner Vorlaufer reiclit 
tiefer in die indische Vorzeit zuriick. Ihre lieziehungen zu dem Ge- 
s a m m t b i 1 d des fortschreitenden Cullurlebens bediirfcn eiuer erneuten 
I’rufung. Denn der Fortschritt der Wissenschaft ist nicht ohne tiefen 
u m g e s t a 11 e n d e n Kinfluss auf die geistige Entwickelung der brei- 
tcren Volksschichten und ihrer volksthiimlidien Ideale gewesen. Mit 
Samkhyayoga und dem von dieser Schule ausgebildeten Ideal der 
glaubcnsvol/cn Hingabe an das einc, absolute gottliche Wesen, cIqs 
Welt mid Mcnsdi durchdringt, mil der in i Gogensatz zur starren vedi- 
schen Werkfrommigkcit ausgestalteten sittlidicn Norm innerer tugend- 
hafter Gesinnung waren neue Ideen in das religiose Leben des indi- 
sdien Volkstluuns gedrungen. Vishiiu und £iva breiten ihren Cult 
in ii])])igem Warhstlmm aus, aber nicht lediglich in jenen rohen sekta- 
risehcn, ganz auf die Sinne und Smnliohkeil gerichteten For men, son- 
dern in einer hoheren Gestalt, welche die Wissenschaft der Schule, 
das religios-philosophische und religios rechtliehe Elcrticnt dem weiteren 
Kreise der herrschenden Volksgnippen vermittelte. Die Kpik des 
sechsten Jahrlumderts ist Tragerin der religios - sektarischen Ideale 
(Hhakti). Das bedeutet aber einen viel alteren«llrsprung der mass- 
gebemlen vislmuitischen und civaitischen Cultformen. Ks bedeutet ein 
weit hoheres Alter der in Krishna und Arjuna vereinigten Sagenkreise. 
Als das Mahabharata entstand, waren die beiden ITerocn Centren 
episi h-sektarischer Cyclen. Ihr religios - mystisches Geprage war von 
entscheidendem Kinlluss auf die Gestalt u n sorer Dictating. Dadurch 
gewinnt das volksthiimln he Ibid der voibuddhistisehen Kpochc Zilge, 
die zu dem geltenden Ihlde einen entschiedenen Gcgensatz bilden. 
Nicht bios schienen bislang Ursprung und Ausbildung jenes Sekten- 
wesens einer viel jtingeren l’eriode anzugehoren. Von einer hoheren 
lhldung breiterer Volksschichten in der alteren Zeit war erst recht 
nicht die Retie. Nur l.udwig hat schon vor zwanzig Jahren die Ver- 
nnithung ausgesprochen, es "konnte tier Gathadialckt die Verkehrs- 
spraehe tier gebildeten Kasten darstellen* »). Was ist Gatha - Poesie, 

’) Ludwig. Rigvoda, Ud. Ill S. IX. 
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Gatha-Dialekt ? «Welche£ sind »die gebildeten Fasten* ? Isi die Gatha- 
Poesie wesentlich dassclbe wie epische Poesie sincl die Gut’.ms ideu- 
tisch mit dei*Epikern U'd Rhapsoden, den Grant hikas und Aitihasikas, 
nun dann wissen wir auch, welthen Charakter die Gatha-Sprache tragt, 
mwieweit sie eins mit der k lassischen Sprache, imvieweit sie von ihr 
verschieden ist. Die Gatha-Sprache ist die Spuche einer Ejiik, die 
zwar in alien wesentlichen Ziigen das Sprat hbild ties klassischen 
Sanskrit tragt, aber in einzelnen .vusdii.cksar.ur und Formen eine mehr 
volksthiimliche Sprachweise wild, die dun weileien Kreis der gebildeten 
Schicht eignet. Holperig und ungefiige mag bisweilen die Rede dahin 
fliessen. Aber sie bewahrt in der ephuhen Darstel’ mg etwas Volksthiim- 
Hches, eine Frische und Kernhaftigkeit, die von den Kiinsteleien 
spaterer Zeit wohlthuend absticht. 

Und weldie Beziehungen hat die l> u d d h i s t i scli e Gatha- 
Literatur zur epischen Gath a - l’ocsie ? Scheint es da nielit vor allem 
geuoten, die in den huddhistischcn Gatha ausgesprochene Darstellung 
Buddha’s nut deni cp ist: hen Vorbild zu vergleichen ? Die Pfili- 
Literatur hat einen beneidensweithen Vor/ug bislang vor tier Gatha- 
Literatur genossen. In ihrer anspruclislosen Niicliternbeit sehien sie 
tlen Eindruck des Urspriingiicheren, ties »Geschichtlichcn« zu machen. 
Ob es sich mit dieser >Urspriinglichkeit« nicht ahnlich verhalt, wie mit 
anderen >'ureigenen« Krscheinungcn ties Buddhismus, untl oh nicht 
die in tlen Gil th a # niedergelcgte Buddha-Legende viel urspriinglicher 
ist, insofern ihre Elemcnte aus dem epischen Gatha-Schalze fliessen? 
Die Gatha-Poesie ist derKanal, (lurch welchen die altepischen Lcgenden 
den Pali - Bearbeitern zustromten. Auf die in Gatha abgcfasste und 
vorgetragenc Epik der vorbuddhistischen Zeit stitlzt sich tlie buddhisti- 
sche Legende. Und so unzweifelhafl es ist, tlass die Verfasser der 
J a taka ihrer Darstellung altbrahmanische Sagen und Lcgenden zu 
Grunde legten, ebenso wenig kann es bezwcifelt wertlen, tlass dicse 
epischen Vorlagen ein dichtcrischcs Gcprage und nicht die 
niichteme, verballhornte Gestalt der buddhistischen Legende trugen. Ftir 
die Marchenliteratur steht dies ja Test. Die alte Miirchenliteratur ist 
die Quelle der Jataka. Letztere sind tendenziose Umarbeitungen der 
metrischen Itihasa; nur zum Theile sind die altcn Gatha in die 
Pali-Bearbeitung herubergenommen. Oder will man etwa leugnen, dass 
die im Mahabharata tiberlieferte kiinstlerische Form der Miirchen und 
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Fabelwelt nicht sclion im sechsten Jahrhunder^ bestaitden habe, class 
vielmehr die dichterische Bearbeitung des urspriinglichen Sagen- 
stoffes erst einer viel spateren Zeit angehort? # 

In der alten vorbuddhistischen Poesie der Gatha sind die Marchen 
und Fabeln Selbstzweck der schaftenden Kunst. In den Pali-Jataka 
erscheint die Marchenwelt nur als Hintergrund und Stallage fur die 
Geburten, welche Buddha in der Thierwelt durclilebt. Die buddhistische 
Tcndenz verodet und versandet das spriessende Griin der Gatha- 
Kunst. Niclit anders steht es um die buddhistischen Seitenstiicke zu 
den epischcn Sagen, z. B. von Rama Oder von Krishna und Arjuna. 
Die buddhistische Bearbeitung bcweist uns die Kxistenz alterer 
brahmanischer Vorlagen. Sie lasst keinen Schluss auf die k li n s t- 
le rise he Gestalt zu. Oder wer wollte annehmen, class uns in diesen 
J at aka ein zuverlassiges Bild der epischen Gestalten und dichterischen 
Formcn gebolen wiirde, die innerluilb der Schulen der Rhapsodie be- 
arbeitet wurden? Im Zeitalter Buddha's bliihte cine epische Kunst, 
die gegenuber tier vedischen Kunst der Ricas einen Aufschwung 
bedeutet, cine Kunst, welrhc, wie Jacobi treftend bemerkt, die Morgen- 
rothe der zu blendender Pracht sich erhebenden Kunstpoesie bildet. 
Was die Jataka in ihrem Rama, Krishna-Arjuna gelien , sind Umrisse 
kunstleiischer Sagenbilder, dazu haufig noch schr zweifclhafte, tendenzibs 
zugeschnittene Umrisse, wie sie eben fur den michternen Lehrzweck 
]>assten. Diese Heroen bilden sclion vor Budllha den Gegenstand 
einer heroischen Poesie, den Mittelpunkt einer Sage u n d Dichtung, 
die in der altuberlieterten Kunstlorm der Gatha erscheint. So crhalt 
deim auch unter diesem Gesichtspunkt die buddhistische Gatha- 
1 .iterator eine ganz andere Bedeutung. Wenn wir in der Gatha- 
Darstellung tier Personlichkeit Buddha’s so viele Beziehungen zu 
Krishna enttlecken — untl dieses Krgebniss der Untersuchung 
Senart’s hat so vvenig erschuttert vverden konnen, dass Windisch das 
Vorhandensein bedeulsamer Parallelen des Mythus unumwunden zu- 
gesteht — dann fragt es sich, ob nicht gerade in der Gatlia-Literatur 
Fragmente der alten epischen Gatha-Poesie aufbewahrt werden 1 ). 

’) Die (bit lui- bz. Sanskrit-Li torn tur dos nordlichen Budtlhismus bedarf 
niolit bios im Hinblick auf das Epos, somlcru obenso selir mit Riicksicht auf 
don Biiddhisums dor sogonannton iilteren Pali-Quellen einer woit grOsseren 
Hordeksichtigung. Allerdings wird dies ohno umftissendes Studium der in 
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Wie die Wissenschaft sich vor Buddha machtig entfeltet hatte, 
so erbliihte vor Buddha die Kunst der Epik als Vennittlerin des 
religiosen Wijsens. 

Aber dieser wissenschaftliche und kunst lerisohe \iifschwung in 
der Zeit vor Buddha grindet auf dem glanzenden Koitsrhritt des wirth- 
schaftlichen Lebens und dcr sociaien Jnstitutionen Ohne den hohen 
wirthschaftlichen Aufsch vung ist das conkrcte Bilci des vorbuddhistischen 
Lebens in Wissen und Kunst ni*ht denkbar. Und hier leitet uns die 
Genesis des Mahabhjirata zu dem noch tiefer g re i fen den Problem der 
»vedischen« Cultur und Rechtsentwickelung. Denn wenn wirklich das 
indische Culturleber. schon vor der Genesis des Lpos die Holie des 
Geisteslcbens in so specifisch-indischcn Cultus- und Gulturformen er- 
reicht hatte, sodass die nachepische Zeit wenigcr schopferisch als ver- 
mittelnd in den eigentlichcn Kormen tier Religion und des Rerhts 
erscheint, dann liegt entweder zwischen dcr Genesis der vedischen 
Lieder und ihrer »jugcndlichen« Cultur ein kaum ubersehbarer Zeit- 
raum, oder aber, das was uns in den Liedern als jugendliehc Cultur 
hingestellt wird, tragt schon die festgeschnittcnen Ztige, zum wenigsten 

chinesischer SpracJje uns zugiinglichen Uebersotzungeii tier altcu Sanskrit- 
Litoratur kaum moglich sain. In einor Bespreehung von Korn’s >Mannal of 
Indian Buddhism'? (Indogorm. Anzoigor S. 180 ft’.) liabo ich auf des Vor- 
fassers Versuch einor »kritisch sichtenden und lilntorndon Zusammenfassung 
der nord- und stidbaddhistisclien Quellon* hingewiesen. »In diesem Vor- 
such erblicke ich eines dor liervorragendeston Verdienste des Handbuchs. 
Gegeniber dem verineinten >historiselien" Worth der siidbuddhistischon 
Quellen sind die nordbuddhistischen in ihrer liodoutimg fiir die Kunntniss 
des iilteren Buddhismus sohr herabgedriickt worden. Ich steho niclit an es 
often auszusprechen, dass die .siidbuddhistischon Urkundon von Buddha ebonso 
viel und ebenso wenig geschichtlichen Worth beanspruchen als die nord¬ 
buddhistischen. Zuniichst bleibt die zeitgeschichtlicho Bestimmung des Alters 
des siidbuddhistischen Kanon in seinen Einzoltheilen im hochsten Grade 
fragwiirdig. Auf die Griinde, mit welchen Minayeff das hohe Alter des uns 
vorliegenden Kanon bekampft, ist auch von Kern hingewiesen worden. 
Es unterliegt ja keincm Zweifel, class schon das dritto Jahrhundert v. Chr. 
eine nicht unbedeutende Reihe buddhistischer »Schriften» kannte. Wie weit 
sich diese Werke .fiber inhaltlich mit den uns zugiinglichen Schriften 
gleichen Namens decken, dariiber konnen wir nur Muthmassungen treften und 
mehr oder minder wahrschcinliche Annahmen aufstellen. Sicheren Aufschluss 
wird die Untersuchung des inn or on verwandtschaftlichen Verhiiltnisses 
zwischen nord- und siidbuddhistischem Kanon geb.cn. Den Weg bahnt Kern 
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die bestimmten Umrisse jener religiosen und s^dalen Kustiinde, welche 
die cpische Phase weitergebildet. In welchem Verhaltniss stehen vedi- 
sches und episches Volksthum? • 

I)a muss cs meines Erachtens schon heute als ausgeschlossen 
gel ten, dass dcr Veda ciner verhaltnissmassig jungen , um nicht zu 
sagen primitiven Cultur entstamme. Her Veda ist ein indisches 
Iiuch, anf i n d i s c h c m JJodcn entstanden, das treue I3ilrl des i n di¬ 
sc lien Cultus- und Kcchtslcbens, das in seiner reichsten Entfaltung 
uns ini Epos entgegentritt. VVenn ich die Hyninen dcr Riksamhita 
auf indischcm Moden enlstehon Jasso, so denke ich nicht etwa bios 
an das Land der I'unf Strome, an die Ufer dcs Indus. Vom Pancanada, 
enllang den Ufern des Indus und weiter gegen Osten liber die Yamuna 
hinaus bis zur Canga batten die arischen Eroberer feste Wohusitze 
gewonnen, als die I.ieder der Rik in ihrer heutigen Gestalt ent¬ 
standen. Aus den mannigfachen (lesiehtspunkten , die fur diese Auf- 
fassung massgebend sind, will ich nur ein Moment hervorheben, 
die Korin der Wirthschaft, welche den Indeni des Rigveda eigen- 
thuinlieh ist. 

im oiston, und nadir noch im zweiten und dritten Ahmdivitt des llandbuchos 
nil Ibarstclluuy dcr IVrsonlichkoit und des hebons von Buddha griimlet 
sich mif boido Litoratuigruppcn im Gcycrisutz zu Oldenburg, der die nilrd- 
liclu* Gruppe aiisgcsrhiodcii, um in der sildlirhen cine gutbogl.mbigte Urkundi* 
geseliiclitlielier (’oberHofening zii linden. Auf die (tvschichllichkeit' diesor 
Urkunden vvirft die D.irstcllung Kern’s ein oiyontluimlichos Licht. Sin be- 
weist, dass das ndtdliehe Itild Buddha's seine Parallele in den legenden- 
baften und iu,\ tlioloyischeii Ziigon des sudbiiduhistischen Bibles lindet, und 
dass die Poesie und I'liantusterei spatorer lienerationen him* wie dort frucht- 
bar sidi eutfultet hat, und es diirfte seliwer halten, Gesehichte und Legonde 
/.ii trennen, uline das Gauze zu zerstbren. Win unzuvorhissig die Gescliiohte 
des Imddhistisehen Kanon ist, beweist die .Gesehichte der buddhistisclien 
Konzilien in den widersprochondon Angaben, in den Mittheilungen, die den 
Hteiiipel der I’nglaubwiirdigkeit und der Krfindung trayon. Die Ausfflhrungen 
Kern's sind unstreitig das Bosto, was uns bis jotzt iiber jene Konzilien^ go- 
boten wurde. Wor in jenen siidbuddhistischen Deriehten historisclie Urkunden 
sucht, stellt an die historisclie Forscliung die denkbar bescheidensten 
A nspritehe.» In dor Uiehtuny von Minayeff und Kern bowegt sich Louis 
do la Valldo L'oussin in deni soobon erschiononen Werke: Bouddhisme, Etudes et 
Mutcriaux, Adikarinapradlpa, Boddhiccaryavatiiratika. (London, Luzac & Comp. 
1898 .) Dagogen Oldenborg in seinon Buddhistisclien Studien- (Z. D. M. G. LII 
S. 013 tt'.). Ob mit Erfoly? 
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Mit den Rumen jler Wirthschaft steht die Entvv ickelung des ge 
sammten Rechts, die Entfaltung des socialen Lebens in engstc r Be- 
riihrung. Jetfe Culturform ist gleichsam ein Organismus, in dem alle 
Theile und Funktioren in der innigsten lebendiger. Wcchbelwirkung 
stehen 1 ). Wenn wir nun vom wirthschafthchen Standpunkt aus die 
Volker in eine jagende, viehziichtende und ac.kerlmuendc Gruppc 
scheiden, so ist es klar, dass d'e vedisdi • Form der Wirthschail 
ebensosehr die der Jager, als jene der nomadisierenden Viehzuchter 
Jangst uberwunden hat. Dass es sich niclit mchr um ein Jagervolk, 
um die roheste Art des mcnschlichen Nahrungserwerbes handelt, be- 
darf keines Beweises; so sehr ferner auch die V’ehzucht betont wird, 
so sind die vedischen Inder keineswegs nomadi derende viehziichtende 
Stamme und Horden, d. h. Volker, bei denen die Viehzucht zwar 
nicht die einzige, wohl aber die bevorzugte und vorherrschendc Form 
des Unterhaltes ist. Die Wirthschaftsform des Veda ist diejenige eines 
sesshaften, ackerbautreibenden Volkes. Aber der Ackerbau wird nicht 
so gepflegt, dass man sich entwedcr ausschliesslich oder vornehmlich 
dem Anbau und der Pflege von Nahrungspflanzen widmet, in dem alle 
arbeitsfahigen und -pflichtigen Mitglieder der Gcsellschaft thiitigen An- 
theil an dem Wirthschaftsbetriebe nchmen. Die vedischen Inder stehen 
auf der Stufe des hoheren Ackerbaues, der sich dadurch von dem 
niederen Ackerbau unterscheidet, dass die Nahrungsproduktion nur 
einem Theile des Socialen Ganzen, einer einzigen Klasse liberlassen 
wird, * wahrend die iibrigen ihre Krafle ungetheilt anderen Artcn 
cultureller Thatigkeit widmen. Dieser Arbeitstheilung verdanken die 
civilisierten Nationen jene reiche und machtigc Entwickelung der Cultur, 
welche sie soweit von den niedersten Pflanzcnbaucrn trennt. Auf der 
Hohe dieser Wirthschaftsform linden wir das Volk der Inder in jencr 
Phase, welche aus den Liedern des Veda leuchtet. Der Besitz der 
Giiter hat sich verandert. Bei den niederen Ackerbaucrn liberwiegt, 
wenigstens urspriinglich, das immobile Gemeineigentlnim; bei den 
Hoheren ist nicht nur das gcwaltig angeschwollene bewegliche Gut, 
sondern auch der grosste Theil des Grundbcsitzcs Sondereigenthum. 
Der tiefste und- folgenreichstc Unterschied der beiden Culturformen 


*) Vgl. Grosse, Die Formen der Familio und die Formen dor Wirth¬ 
schaft, Freiburg 1897, S. 7. 
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licgt in dcr (lurch die Arbeitstheilung bewirl^ten Differenzierung der 
Gesellschaft. Die Gesellschaft der niederen Ackerbauer besteht aus 
verhdltnissmassig gleichartigen Klemcnten; der socialc O^ganismus des 
boheren Ackerbaues vaohst aus ungleirliartigcn Elementen zusammen, 
die (lurch ihre werhsclscitigen Interessen so fest und innig einander 
verbunden sind , dass keiner fur sich bcstclien kann. Darin besteht 
eben die Kraft des gcsellschaftlichen Organismus, das Wesen eines 
boheren o r g a n i s r. h e n Lebcns, dass die cinzelnen gleichartigen 
(Jrujjpen inuner welter vordringeml selbstandige.Scheidung innerhalb 
der Gcsammtlieit suchcn. Ks ist der Corporationstrieb, der das Zu- 
gehorige /.usammenfuhrt und innerlich zu einer engern soeialen Kinheit 
versrhinilzt. 

Betrachlen wii das vedisebe Volksthum von dicsem Gesichtspunkt 
des social unterschiedenen Aufbaues der GesellscJiaft aus, so zeigt 
su b seine Citltur auf jener Stufe, die n u r reich und machtig ent- 
wickclten Volkern eignet. Niclit eine mebr oder weniger gleicbartige 
Masse steht vor uns, sondern ein organiscb gegliedeites Volkstbum, 
das in semen unterschiedenen Berufen und Standen sich lebensvoll 
entvickell. Das Prmcip der Arbeitstheilung, vie es nur in hoch 
ci\ilisierten Nationen zur Geltung kommt, beberrsebt" die vedisebe Ge- 
sellschaft in den grossen Gruppen und Standen, die uns als Priester, 
Adel, Ackeibatier gescliildert werden. Aus dem Leben und der Arbeit 
eines horhstiebenden Volkes wachsen dicse Ilaupfgruppen hervor. Aut 
dem Unterseluede der personhehen Arbeit, auf der Arbeit des priester- 
lichen, des herrsebenden, des erwerb- und gewerbthatigen Berufes baut 
sich die vedisebe (lesellschaft auf. Der unterscheidenden Thatigkeit 
entstanunt die unterscheidende Lehcnsstellung in den soeialen Vor- 
reehten, die aus dem natiirlichen Her life lliessen. Man mag uber den 
Namen * Kasle& streiten, das, was in epischer Zeit unter »Varna« ver- 
staiulen wird, das unterscheidende Wesen und Recht der Brahmana, 
Kshatriya, Vai^ya ist im altvedischen Volksthum schon zur vollen Aus- 
bildung gelangt. Gesellschaftlich und rechtlich sondern sich diese 
Gruppen ebenso scharf ab, vie im Zeitalter eines Baudhayana. 

Der Gedanke der strengsten Arbeitstheilung wurzelt also tief im 
\edischen Boden. Aber nur dort kann die Theilung der Arbeit so 
tide Wur/eln schlagen, vo Sesshaftigkeit besteht, d. h. wo der Besitz 
und Standort des Ackeibaues ein fester geworden. Wenn es nun 
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rich tig ware, dftss die Jnder des Rigveda eine Periode der Wanderung 
und unausgesetzt vordringenden Erobcrung gegen Osten, also ein 
fluctuierende% Volksthum darstellcn, das seine alten Sitze verlasst, uni 
nach neuem Grund und Roden zu streben, dann wiirden die den Lic- 
dcrn zu Grunde liegonden Zustande um kein Haar von denjenigen 
verschieden sein, die wir bei den wandernden viehzuchtenden Stammen 
antreffen. Grand und Boden als solcher hat noch gar keinen Werth. 
Ein und dasselbe Stiick Land wird nur vorubergchencl bebaut, um 
dann, wenn nicht itjimcr, so doch a jf viele Jahre hinaus vvicder sich 
selbst liberlassen zu bleiben. Mit dem jeweilen in Besitz genominenen 
oder in der Nahe der augenblicklichen Wohnsitze gclcgenen Acker- 
land ist man immer bald zu Ende. Man bricht die Zclte oder Hutten 
ab und zieht weiter, um sich an einem anderen Orte ncues Ackerland 
zu roSen und dieses wiedcrum ebenso fhichtig zu bewirthschaften. 

Im Rigveda hingegen finden wir das gerade Gegcntheil. Wohl 
gibt es Gemeineigenthum, aber keineswegs als a u s s c h 1 i e s s 1 i c h e 
Form der Wirthschaft. Grund und Boden haben einen festen Worth 
in sich selbst. Der Ackerbau wird von den einzclncn Familien 
innerhalb bestimmter raumliclier Grenzen betrieben. Es giebt cin 
Grundeigcnthum,* ein Sonderreeht an Grund und Boden von dem jeder 
Andere ausgeschlossen ist und das als Familienbesilz von Geschlecht 
auf Geschlecht iibertragen wird. Der Boden, auf dem die Liedcr der 
Rik entstanden, wai* Eigenthum Einzelner oder einzelner Gruppen. Das 
ware aber unmoglich gewesen, wenn die Inder zur Zeit der Entstehung 
der Lieder erst im Vordringen gegen Osten und gegen den Ganges 
begrififen gewesen wiiren. Nicht als erobermle, son dem als b e- 
s i t z e n d e Maclit erscheinen sie zwisclien Indus und Ganges , als 
eine Macht, die mit ihren religiosen, socialen, staatlichen Institutionen 
tiefim Boden von Kurukshetra wurzclte und die Tragerin jener spezifisch' 
indischen Staats- und Gesellschaftsordnung ist, welche in ihrer Weiter- 
bildung im epischen Volksthum erscheint. Man halte mir nicht 
entgegen, dass doch die Lieder der Rik selbst ein vordringendes, 
kampfendes, ringendes Volk darstellen. 

Kampfe werden ausgefochten ; aber es sind nicht lediglich Stammcs- 
kampfe, sondem Kampfe von Stammen, die zu festen Staats- und Ge- 
meinwesen verbunden sind, zu Staatsverbanden vereinigt unter 
wohl organisierter koniglicher Gewalt mit weit sich verzv eigenden 

II* 
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Funktionen der Verwaltung, zu Gemeinwesen in carporativen Ver- 
einigungcn, inncrhalb deren sich ein scharf entwickeltes Rechtsleben 
kund gibt. Ks sind Kampfe von arischen Volkern gegen arische 
Volkcr, von Nachbar gegen Nachbar, Kampfe, die sich gar nicht von 
denen der episdien Volkcr und Stamme untereinandcr unterscheiden. 
Hier wie dort ist das Ziel des Kampfes die Hegemonie. Wo die 
Urbcvblkerung nicht zuriickgedrangt ist, wird sie einbe/ogen in den 
Staatsverband der arischen Stamme. Die alte Bevolkerung nahm in 
jener altesten Zeit, nach ilirer Verdrangung feste Landerstriche ein, 
gcrade wie heule. Und wenn diese Urvolkcr die neuen Besitzer durch 
kriegerische KinfalJe beunruhigten, wenn die Lieder von Kampfen 
gegen die Dasa und Dasyu singen, so bew'cist das cbenso wenig gegen 
cine kings! crfolgtc feste Ansiedelung der Aricr im Bereichc der Yamuna 
als moderne Raubziige der wilden odcr lialbwilden Bergstamme. In 
Sprache und Sage, in Cultus und Sitle beherrschte e i n e Gemein- 
schaft die mannigfachcn Volkcr, welchc sich zwischcn Indus und Ganges 
in festen Staats- und Gemeinwesen angesicdelt batten, als die I.ieder 
der Samhita gesungen und gesammclt wurden. 

Wohl am sprechendsten aber aussert sich das auszcichncnde 
Wesen spezilisih indischer Cultur innerhalb der aftvedischen Hiase 
durch jenen Corporal ionstrieb, der die Glicder eines Berufes zur ge- 
nossenschaftlichen Kinheit in Zunft und Gilde zusammenfiihrte. In 
ilnn cihalt die indo-arische Gesellschaft der histofischen Zeit ihr origi- 
nales Geprage. Kr ist cine spezitische Kigenthumlichkeit des socialen 
l.ebens in Imlien. Der Cor]»orationsgeist entfaltet sich nicht bios in 
Handel und Gewerbe; er durchdringt alle rehgiosen und wisscnschaft- 
liclien Interessen. Gemeinsame Ziele in Religion und Wissen fuhren 
zu engeren socialen Verbanden, mogen w’ir sie Zunft oder Schule 
nennen. Ks sind leligiosc und wissenschaftliche, kiinstlerische itnd 
gewerbliehe Genossenschaften, deren Macht sich zur Selbstandigkeit 
der engeren Gruj)]>e steigert. Die Idee erweist sich miichtig im privat- 
rechtlichen und oltentlichen T.eben; sie halt die Glieder eines Berufes 
zusammen in einem besondcren Recht und in einer selbstandigen 
Judicatur. Ni<ht mit Unrecht bemerkt Bhandarkar, dass diese Art 
von * SelIgovei nment has always formed .an important factor of the 
political administration of the country* 1 ). Und wenn Indien seine 
') Karh Histon of tho Deccan, 11. etlit. 1805, S. 44. 



eigenartige gesellsclja^HicI: Physiognomic dutch so vide Wechsd und 
Stiirme in zahem Cot' .crvatismus bewahrt hat, so biluet cicn Gmnd 
dieser Stetigkeit nicht zum wenigsten det teste trotz aliem Wechsel 
beharrende Kern der mgeren Verbande unu Xiintte, die eifersiichtig 
iiber ihr Sonderrecht wachten. 

Wit. kommt es u in, dass sich schon in den altcslen vedischen 
Aphoristuen des Rechts die Selbstherrlichkeit des Zunftgeistes in der 
charakteristischen Thatsacbc ausspric'.u, da.»s die berufsgenossenschaft- 
lichen Verbande voi\ cigenen Gesetzc.i und Gerichten regiert und gc- 
richtet werden ? Fttr d i e vedische Kpoche, deren Sittc und Brauch 
die Dharmasutras widerspiegcln, setzt dies hon eine bedeutsanie 
Bluthe des socialeti und wirthschaftlichen Lebens voraus. Nur doit 
kann /las Corporationswesen als das belebende, kraftigende, zusammen- 
haltende Element der Berufsgruppcn sich bewahren und erhalten, wo 
die Berufsinteressen in dem Princip der Arbeitstheilung scharf gc- 
sondeit und geschieden sind. Diese Voraussetzungen eines genossen- 
schaftlich gegliederten Lebens sind in der Cultur der Riksamhita ge- 
geben. Was ich in »Epos und Rechtsbuch« x ) als in bohem Masse 
wahrscheinlich aussprach, das erhalt nunmehr eine glan/.ende Be- 
statigung in Geldncr's Abhandlung iiber vidiitha 2 ). »Vidatha ist weder 
ein politischer Bcgriff, noch ist das Wort auf »home matters« liegrenzt, 
sondern es ist ein socialcr Begriff. Das viddtham ist ein J’rodukt 
des stark entwickelten Corporationsgeistcs der Inder. Wic dieser die 
Glicdgr einer Familie zu engstem Zusammenschluss drangte, so ver- 
einigtc er im socialen I.cben die Mitglieder des gleichen Berufes und 
Standcs zu fester Genosscnschaft.« Aus Geldncr’s Untersuchung ergibt 
sich, dass das Corporationswesen, welches die spiitere Zeit beherrsclit, 
schon in der Periode, aus der die Lieder stammen, sich so rcich und 
vielseitig entwickelt hatte, dass es alle Gruppen und Klassen, die 
religiosen nicht weniger als die weltlichen, die Gelehrtcnziinfte oben- 
sosehr als die gewerblichen und commerciellen umfasst und durchdringt. 
Nicht um eine keimende, in den ersten Anfangen steckende Entwicke- 
lung handelt es sich, sondem um eine Idee, die erfolgreich zum Durch- 
bruch gelangt, “und als der eigentliche schaffende Faktor der indischen 
Gesellschaft und ihrer wundersamen Vielgestaltigkeit sich erwies. 

l ) Das Mahabharata als Epos und Rechtsbuch, S. 192. 

*) Z. D. M. G. Bd. 52, S. 730 if. 
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Zwischen vedischer und e p i s c h e r Ge^eJJschftft besteht kein 
wesentlichcr Unterschied. 

Eine solche Organisation der Gesellschaft kann nur in dauerndem 
Besitz von Grund und Boden griinden, nic und nimmer aber in einer 
Wander- und Eroberungsperiodc, die alle Verhaltnisse in stetem 
Sohwanken erhalt. 

Wie von selbst bietet sich hier cine Parallele in den Wanderziigen 
der Germanischen Stamme. Wenn cs richtig ware, dass die vedischen 
Stamme, von denen die Ricas singen, erst ini Vordringen begriffen 
waren, so licssen sicli ihnen jene germanischen Stamme zur Seite 
stellen, die in immer dichteren Scharen von Nord - Ost und Slid - Ost 
gegen Westcn drangten. Die vedischen Stamme haben ihre Ursitze 
verlasscn und dchnen sich in andauernden Kampfen gegen Lander 
aus, die schon zum Theil von alteren Volkern angebaut und eultiviert 
sind. Die germanischen Stamme kampfen im Vordringen ebenfalls 
mil alteren Stammen und altercn Culturen. Gleich den vedischen 
Stammen erscheinen auch die germanischen Stamme schon auf einer 
hoheren Stufe der wirlhschaftlichen und gesellschaftlichen Ordnung. 
Und doch wclche tiefe Kluft besteht zwischen der Wirthschaftsform 
der germanischen Stamme zur Zcit von Casars oder Tacitus und der 
den Ricas zu Grunde liegenden wiithschaftlichen Ordnung! Gegemiber 
dem Rcichthum wirthschaftlicher Formen innerhalb des Veda ist die 
Ansiedelungsweise der Germanen bci Caesar unci Tacitus noch eine 
solche, wie sie Wanderstammen eigen ist. Sesshaftigkeit im Sinne 
cincs dauernden Besitzes und festen Standortes des Ackerbaues ist 
ausgeschlossen 1 ). Das Sondereigenthum an Grund und Boden be- 
schrankt sich auf den Besitz, d. h. auf ein Recht, zu ernten, wo 
man gesaet liat, und zu saen, wo man gerodet hat. Die Rodung ver- 
folgt nicht den Zweck des dauernd en Besitzes und der Sesshaftig¬ 
keit. Die von Casar geschilderte Auftheilung der Landereien wechselt 
mit jedem Jahr 1 ). 

') II. Hildebrand, Rocht und Sitte auf den verschiedcnen wirthschaft- 
lichcn Kulturstufon, Jena i8o(», S. 50, S. 84 ff. 

*) Agriculturae non student, majonpie pars corum victus in lacto, caseo, 
earne consistit. Neque quisquam agri niodum oertum aut fines habet proprios; 
sod magistratus ao prineipea in annos singulos gentibus cognationibusquo 
hominum qui una coierunt, quantum et quo loco visum est agri attribuunt 
ntquo anno post alio transire eogunt (Bell. Gall. VI 22), 
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Die Gernaanen zu Casars u.id Tacitus Zeiteu siehen auf einer 

0 • • 

imteren Stufe des Ackei'/.n-os, die Tndern des Kigveck auf dor Stufe 
des hoheren. Ackerb • ues. Jcne beschranken sicb aui die cmfachsten 
Produktionsformen, d-esc haben das Print ip tier Arbeitstiieilung in ge- 
nossenschaftlichen V urban den auf die aiannigfachsten Zweige der 
Thatigkeit und des \ T ahr ungserworbes ausgc debut. Bei crstcren h:it 
der Bodenbcsitz als soldier nocli keinen dauenidon Wertli, bei letzteren 
hat die Erwerbung des Grime Vs und Bodens schon zu vielseitigen 
Besitz- und Rechtsverbaltnissen gefiihrt. 

Indem wii so das Wnthschaftsieben ties vedischen Volksthums* 
in einer Iuxurioscn Kntfaltung fmden, die jener Vs epischen Volksthums 
in den wichtigsten Ziigen entspricht, versclv linden fur uns auch alle 
jene sociologischen Urformen, mit denen man den Ifrwald eines Urepos 
bereichert hat. Umsonst suchen wir nach jenen primitiven Volkern, 
den »savage old kings<,, mit welchen Hopkins den Zustand der epischen 
Cesellschaft bevolkerte. Nicht den Ausblick in die Urzeit eines »ancient 
state of society * l ) eroffnet das Epos; es erschliesst sicb die reicbe 
Perspektive in das Leben des vedischen Culturvolkes. 

So erscheint das Problem der Genesis des Mahabhiirata wie ein 
Brennpunkt d ef entscheidenden Probleme des indisclien Altertliums 
liberhaupt. Die Rathsel der epischen Welt bcriihren sicb mit alien 
Richtungen und Strbmungen, die in diesem Augenblick innerhalb der 
Erforscliung des ibdischen Alterthums hervortreten. In der bislang 
einzig geltenden und massgebenden Auffassung von vediseber Cultur 
bereitet sich unverkennbar ein Wandel vor, der die Kluft uberbriickt, 
welche die altere und jungere Cultur in schroffcm Gegcnsatz auseinandcr 
hielt. »Vedische« und »klassiscbe« Epoche riicken einander niiher 
und zwar durch die vermittelnde Phase des Epos, welche wie ein indisches 
»*Mittelalter« zwischen alterem und jiingercm Indien liegt, ohne dass 
dadurch g e g e n das Alter des Rigveda prajudiciert wiirde. Die Lieder 
der Samhita reichen tief in die Vorzeit Indiens zuriick; trotzdem 
stehen sie nicht am Anfang, sonclcm am Elide einer durch viele Ge- 
schlechter fortgepflanzten hymnologischen Ueberlieferung. Die Sprache 
der Ricas ist eine traditionelle Kunstsprache, das Resultat einer 
langen, Jahrhunderte langen historischen Entwickelung. Altes und 


*) Journal of the Royal Asiatic Society 1897, S. 752. 
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Jiingeres steht schon gleichberechtigt nebeneinanderj Formen und 
Formeln sind schon zum Theil todtes uberliefertes Gut. Nicht mit 
einer Volkspoesie, die jedermann iiben konnte, haben wij es zu thun, 
sondern mit ciner zunftmassig erlemten und getibten Kunst. Wie nahe 
dicser vedischen Kunst und Zunft die epische Kunst steht, wird im 
J.aufe der Untersuchung immer wahrscheinlicher werden. Und wer 
mdchte heute schlechthin vemeinen, dass nicht auch die » epische < 
Sprache zur »vedischen«, d. h. zur Sprache der Ricas in einem ganz 
anderen Verhallniss steht, als bisher angenommen < wurde. Dem Volke 
der Ricas Jag dicse »cpische« Sprache viclleicht viel niiher als die 
Zunft sprache der vedischen »Seher*. 

So verbindet sich das Problem der Genesis mit Fragen, die in 
Hirer Tragweile das gesammte indischc Alterthum umspannen. 

Die Kntsche:dung liegt auf dem Roden der religids - philo* 
sophisclien und religids - socialcn Kntwickelung. Diesen e p i s c h e n 
llrkunden babe icb daher in der »Philosophic des Mahabharata« und 
in den '>Staats- und Rechlsalterthumern des Mali abb ar at a < die erste 
Aufmerksamkeit zugewandt. Die Vorarbeiten sind soweit abgcschlossen 
oder fortgeschritten, dass sie den Gegenstand der nachsten, mit der vor- 
hegenden Abhandlung eingeleitcten »Studien« bilden werden. 

Exaeten, 19. Marz 1899. 

Iiei Kiicrnmiul, llcll.iml. 


Joseph Dahlmann S. J. 
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Zur Einleitunjr. 

Aufgabe und Methode der Forschung. 

Ks srhcint jecler Forclerung metuodischer U tersuchung zu wider- 
sprechen, die Einzelerforschung des Mahabharata einzulciten mil der 
Gemesis des Epos. 

Die Methode, der Weg, wclchen die l'orschung cinschlagt, wird 
bcstimmt durch das Kndziel. Dieses Endziel kann allerdings nur 
eines sein: Genesis ties Epos. Wir wollen wisscn, wie die Dicli- 
tung in ihrer unterscheidcnden Eigenart zustande kam Das aber sctzt 
voraus, dass die Forsclning zu den Einzelptoblenieu der Sage und 
Sprache, der Religion und des Rechts hinabsleigl. Erst von der ins 
Einzelne dringentlen Kenntniss aus lasst sich zur heherrscheuden Ge- 
samtubersicht vorschreiten, und nnr auf der I lobe der Ges.imtubersicht 
eroffnet sich der Ausblick nach den dunklen Kernen der Genesis ties 
epischen Stromes mil seinen machfigen Zufltissen aus alien Gebieten 
des iijdischen Cultur- und Religionslebens. Wir mussen zunachst sehen, 
was das Mahabharata enthalt, l>cvor wir an die Frage herantreten, wie 
das, was wir vor uns haben, entstanden ist oder entstanden sein kann. 

Da tauchen allertlings Rathsel mannigfacher Art auf, Vrobleme, 
die mit jedcm Schritte wachsen, tier uns liefer in das Dunkel tier 
Dictating hineinfiihrt. Srhritt fiir Schritt aufwails dringend, vom Ue- 
kannten zum Unbekannten vorschreitend suchen wir uns tlein dunklen 
Quellengebiet des Epos zu nahen. Die (Genesis ties Mahabharata 
bildet das Endergebniss. Nachste Aufgabe ist the Einzeluntersuclimig. 

Diese Satze sind in ihrer Allgemeinheit so sclbstverstainllich, 
dass sie keiner*weitern Erorterung bediirfen. 

Aber es ist fiir die methodischc Erforschung ein/.igartiger Erschei- 
nungen immer verhangnissvoll gewesen, das, was allgemein betrachtet 
giltige und grundrichtende Norm bildet, derart zu verallgemeinern, dass 
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die besonderen VerhaJtnisse, die unterscheidenden Merknale, aus denen 
der einzigartige Charakter hervorgeht, ganzlich ausser Acht gelassen 
werden. Unci einzigartig ist ohne Zweifel das literari$che Bild des 
Maha bharala. Ks ist Dichtung und Lehrbuch, eine Dichtung, welche 
nut urspriinglicher Kraft das heroische Element eines Epos behandelt, 
cm I.ehrburh, das <be ganze Fiille des religiosen und rechtlichen 
Wisscns zusammendrangt. Der Doppelcharakter aber lost sich in ein 
vcrwirrendes Chaos grundverschiedener — so scheint es — Erschei- 
ntingen und Phascn der Entwickelung auf. Bruchstticke der ver- 
schiedensten Epochen glaubt man zu entdecken, Gegensatze in Religion 
und Sitte, Ungleicliheiten in Sprat he und Darstellung. Und so schicn 
es \t>r allem gcboten, das Einzelproblem ins Augc zu fassen, bevor 
sit h der Blit k auf tlas Problem ties Gesamnitcharakters richtet. Aber 
was ist das Kndergebnis.s? 

Die Widersprurlu: und Gegensatze scheinen ins IJngemessene zu 
w.ichscn. Je meltr der Blick siclt ausschliesslich an die Em/elerschei- 
nung heltet, desto gevvaltsainer drangt sich der Kindruck auf, als ziehe 
sich tlurch die Welt der cpistben Dichtung eine Kluft von unuber- 
biiitkbarcn Gegensatzen. In den Ein/clbildern von Sitte und Retht, 
m tlen geogi.iphist lien und ethnographischen Verhaltnissen des epi- 
schen Volkstlnims liegen anscheinend tlie schroffsten Widerspruche un- 
veinuttelt nebeneinander. Wir schauen in eine uncrgrundliche Tiefe 
der Sage. Wir sehen, wie die Gotterherrlichkeit des »vedisclicn« 
I'anlheon in Trunnner gegangen ist. Aus den Ruinen erheben sich 
die Iciuhtcnden Ccntren eines neuen scktarischen Leber.s, Vishnu und 
(,‘iv.i, welche Mythus und T.egende ganz in den Bann ihres Einflusses 
ge/ogen hahen. Wahrend nun cine grosse Masse des Erzahlungsstofles 
Mslmiutist lies und cpvnitischcs Geprage tragt, erscheinen mit lhm ver- 
schmol/en andere I.egenden, wo der »vedisehe- Indra, wie man dei.ken 
sollte, not h in ungeschwachter Kraft waltet. Dem Leser mag sclwind- 
lig weiden, wenn er den mannigfaltigen Traditionen gefolgt ist und 
nun the Masse ubcischaut, tlie wie ein Nebelmeer vor ihm hin und 
herschwankt. Neben heroischer Zeit Iagcrn deutliche Spurcn geschicbt- 
licher Krmnerung. Wir gehen tier Scheidelinie nach, welche Heroiscli 
und liistorisch zu trennen scheint und stossen auf Erzahlungen, in 
denen tier sagenbafte Glanz jener alten Kbnige und Heroen leuchtet, 
von welchen das Qatapatha-Brahmana sagt: »Besingt ihr Lautenspieler 
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diesen Opferndeh ryi^ den alten fiorameu Kunigeni'.* Diehl dahei 
finden sich Stiicke, wo dersonen- und Ortsnamcn die Verhaltnis.e 
einer ganz jungen Zeil aufbewnhion. Oder werfen die Qaka, Yav.uut, 
Fahlava in die Dichtung nu 'it den Widens* hem jener lV.iode, w.ilwend 
welcher persische und skylhische Stain me in das poli-ische J.eben 
Indiens eingreifen ? 

Noch derbere Cnv-Misatze entwiekeln Sitle und Reiht, bier eine 
Zeit, die voin Recht schr primitive Vorstel lunger. besit/.t, dort cine 
I’eriode dcr R edits wissenschaff, weldit das Recht bis ?u den feinstcn 
Spitztindigkeiten ausgetiiftelt hat. Jfen ische Sitte« und historisches 
Recht greifen nachbarlich ineinandcr .:ber. Wie ein l Ten is der Vor- 
zeit ersrlieinf Bhishma, wenn er den Stol/ de. Heldenthiuns darm 
sucht, die Brant mit dem Schwertc zu erstreiten. Die Tocliter der 
besiegten Stainmesfurstcn sind die auserlescne Beufe des heroischen 
Zeitalters. In den I.egenden , welclie Bhlshma’s und Arjuna’s Kanipf 
und Raid) schildern, lialJl nodi ein Kdio jener lieroischcn Pocsie 
wieder, die auf solche Art den Muth der Holden und den Preis der 
Frauen feiertc. Aber alles Andere elicr als »heroisih« klingt es im 
Munde Bhlshma’s, wenn er anfangt semen Raub mit dem (,'astra zu 
bcgriinden und sein gates Recht in der Tcrminologie der historischen 
Rechtsbiicher auseinander setzt 3 ). So sinnt kein lleros, so singt kein 
Heroenlied. Nicht des Rcehtes, sondern des Schwertes Sc.harfe ent- 
schcidct. Arjuna 3 ) raubt die scheme Subhadra, Krishna’s Schwestor. 
Das passt zum »alten Raubritterthum*. Ks ist * Recht« der Vor/.eit. 
Aber vertragt sich damit die rechtskundige Kritik der Kheformen unter 
Hinweis auf das Dharmagastra? Krishna, der Held, ist ein spilz- 
findiger Rechtssophist geworden. 

In die alte Zeit fiihrt uns das Gesprach zwischen Dushyanta und 
Qakilntala. Die epische Erscheinung der Qakuntala entstancl in der 
Atmosphare der alten Legende. Aber wie passt in die alte Lcgende 
der Dharmagastrl, Jurisconsultus, welcher in der Person Dushyama’s 

J ) Qat. Brahm. XIII 4, 3, 2. Weber, Epischos im Vedischen Ritual. 
Sitzungsberichte jder Konigl. Preuss. Academic dcr Wissenschaften, Berlin 
1891, S. 772. 

*) Mahabhfirata I 102, 12—16. Vgl.: Das Mahabharata als Epos und 
Rcchtsbucb, Berlin 1895, S. 102. 

8 ) Epos und Rechtsbuch, S. 104. 
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unci Kanva’s die Forderung mit den Satzei^ <^es Qtstra begriindet l ). 
Das ist modern, und cbenso modern ist die Sprache, mit wclcher 
Qalya die uralte Kaufsitte auseinander setzt, als Bhlsbma die MadrI 
fur Pandit verlangt 2 ). Dichtete etwa so die Epik der altesten Zeit? 
Fast greifbar beriihrcn sich anscheinend bier die Gegensiitze alter und 
neuer Zcit, alter und newer Sitte. Und je mehr wir die cinzelncn 
Fragmente ins Auge fassen, urn so befremdender wird dei Eindruck 
der Ungleichartigkeit. Es wird von ciner nocli nicht weit zuriickliegen- 
den Zcit beriohtet, wahrend wclcher die Frauen in voller Ungebunden- 
heit leben konnten 3 ). Das Weil), so heisst es da, verkelirte nach 
freier Wahl. Kin Ausfhiss und Uberlebscl diescr Sitte soil die Polyandrie 
der Draupad! scin »a real piece of history, that is to say a historical 
pi oof of the existence of polyandry as a local or tribal custom in 
ancient times* 4 ). Die Pandava-Sagc crscheint '>as an ancient tradition 
illustrating an actual state of society* 6 ). Je cntschiedener aber »die 
polyandnschc hue der I’andava als cin alter Zug der Sage« ®) fest- 
gehalton wird, uin so unverstandlicher wird der Gcgensat/, in jenen 
Sclnldeiungen, welcbe die Frauengestalten nath den Normcn einer 
weit vorgeschrittenen C'ultur zeichnen. Da gibt sich nicht die leiseste 
Spur dor Ungobundenheit ernes Volkes zu erkennen, das vom Hauche 
dcs hoheren sittluhen Kebens nicht beruhrt ist. Dranpadi ist alles 
Andere ehor als die Tochter eincs zugellosen Gcschlcehts. Weibhche 
lloheit und Wurde, Adel dcs Sinnens und 1 Ten kens wird mit einer 
Knnst ge/.eichnet, wolche von den besten Muslern des klassischen 
Zoitalters kaum errenlit wird. Mag die Draupad! der alten Sage die 
'1’ochter eines freien, harbanst hen Zeitalters scin, die Draupad! der 
Diehl ung bewalul ctwas llohes und Hcldcnhafles in ihren Zugen, 
die ideale Schonheit mid Kraft einer weihhchen Heldengestalt 7 ). Wie 
komnit os. d;iss an dioser stol/on Nluthe dcs arischen Culturidcals* cine 
Sitte haflon bliob, die nur boi tief /uruckstehcnden Volkern sich findet? 

•) Midi I 73 Vgl. I 172, 19 

a ) Midi. I 113 sip Epos und llochtslmcli S. 104. 

• , ) Ml»li. I 122, 7. Epos und Kcvhtslnudi S. 85 sq. 

*) .lournal of the' Ko\al Asiatic Society, October 1897, Notes on the 
Mahahharata, with special reference to Da hi matin’s Mahahharata S. 755. 

•”) 1 . c. S. 758. 

rt ) H. .I.icolti, (hitting. (Jel. Anz.eigen 189b, S. 72. 

Buddha, ein t’ultiubild des Ostens. Berlin 1898, S. 209. 
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Parallel zu ’diegeg «uif ethischem Gebietc liegenden Gegensiitzen 
erscheint der Widerspruch eii es altei\ und neuen Glaubeus. Der alte 
Glaube griindet einzig r.uf der » vedischou ( 'rtenbarung*. -ein Ideal 
sind Opfer und Ritus. ] de auf Karma sich st .'./ende Kilusung kommt 
in vielen Partien zur unbeslnttenen Geltung. Dnuehen aber stehen 
Krzahlungm, in welche Ritus und > )pfer zu 0 anz untergeordneter 
Bedeutung herabgedruckt erscheinen. Dort srbeinl Alles erstarrt in 
ausserem Werkcultus; bier ist tier barm d.eser WVikhoiligkeit gebrochen, 
der Glaube an die einzig massgebentk Norm ties Veda preisgegeben. 
Dort bleibt die Harte ties Rituells del < igentliche Kern alles sittlichen 
Strebens, hier begt der religios-sittln he Schwc* ankl in der Pflegc 
tugendhafrer Cesinnung. In zwei Epodien geht die icligiose Welt des 
Epos ausemander, in eine Epoche ties engsten und engberzigsten An- 
sclilusses an den Veda und in eine Kpocbo des Fortschreitens zur 
religiosen und socialen Freibeit. 

Ich sage: sociale Freibeit. Denn das beiligende Wissen und 
Work der alien Zeit stand nur bevorzuglen gesellsohaft lichen Gruppcn 
otf'en. Und so boron wir denn aurb im Epos, dass tlem CIliede der 
niedersten Kaste jeder Anlbeil an tleni vediscben 1 leiligtbume verwehrt 
ist. Aber dieser Auffassung gegenuber erbebt .sich em neuer Glauhen, 
der die ebernen Ptorten gesprengt und tlas religiose Wissen alien 
Gruppen zuganglich gemacht hat. ^Nicbt (lurch Gelnirt ist jemantl 
Brabmane, sondern tlurcb den Adel der Gesinnung. Olme diesen 
Adel i^jL der Brahmane ein C^udra, init diesem Atlel der C^udra ein 
Brabmane.« Doth selbst die neue Weltanschauung ist im Epos an- 
scheinend nicht zu einheitlicber Geltung gelangt. »Verwirrend ist die 
Mannigfaltigkeit des Standpunktes, die bochstens tarkikas, pashandas, 
lokayatikas, nastikas bauddhas ausschliesst J ).« 

!so fubrt die Kinzeluntersuchung, ohne Riicksicbt auf das Gauze 
untemommen, zu Erscheinungcn, tlie innerhalb des Rabmens einer 
einbeitlichen Dichtung einander auszuscbliessen sebeinen. Je mehr 
die einzelnen Partien fiir sich betraebtet werden, urn so scharfer tritt 
das Widerspruchsvolle und Gegensatzliche bervor. 

Aber entspricht dieser Weg der Kinzeluntersuchung den Anforde- 
rungen einer wahrhaft wissenschaftlichen Methode der Kritik ? 

’) A. Ludwig, yitzungsbericlilt* der Ktinigl. Buhm. Clesellachaft der Wissen- 
schaften V. Prag 1896, S 29. 
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Einleitung. 


Das Epos setzt sich aus Elcmenten de^ ve^schitdensten Art zu- 
sammen. Es wird selbst oberflachlichcr Eektiire nicht schwerfallen, 
das von Iloltzmann und Hopkins entworfene Bild der »iViderspriiche« 
durch neue Kinzclheiten zu erganzen. Und wenn der letztgenannte 
Forscher ncuerdings wicderum die widerstreitenden Erscheinungen in 
kraftigcn Farbcn aufgetragen hat, so bleibt sein anschauliches Bild 
meines Krachtens noch we it hinter der Wirklichkeit zurtick 1 ). In alien 
Kormen und Erscheinungen verden Clegensatze, Ueberlebsel grund- 
versehiedener Epochal entdeckt. Man gewinnt das Bild der Ent- 
wickelung, das \on der jungsten im Sonnenglanz des arischen Cultus 
und (,’ulturlebens slrahlenden Phase durch weite (range zu jenei Epoche 
hinauf ftihrt, wo das Recht lediglich mit der Seharfc des Schwcrtes 
abgemessen wird. Und so hat das Epos selbst die vcrschiedensten 
VVandlungen unter dem wechselnden Einfluss der fortschreitenden Cultur 
(lurrhgcmacht. Wahrcnd man in diescr Weise munter alien Gegen- 
satzen und Widerspruchen in dem verxvirrenden Tauscnderlei der Einzel- 
erscheinungen nachspuit und sie natiirlich auch entdeckt, libcrsieht man 
nur, dass je mchr Widerspruche zu 'Page treten, um so deutlicher sich 
<liese Art der Kritik selbst ad absurdum fuhrt. Das Endergebniss ist 
line Analyse, die auscinandcr reisst, was an zusammenhdngenden 
Elemental noch vothanden ist. Auf der weiten Peripherie von tausend 
Kin/.elbeohaelitungen irrt chese Kritik umher, ohne dass sic je im 
Stande ware, die Fiille des Ein/elnen zu einem‘wissenschaftlichen Ge- 
sammtergebniss zu \eremigen. Aus ihrer Analyse geht ein literarisches 
Monstrum heivor, das auch unter don anormalsten literarischen Ver- 
haltnissen mclit hattc entstehen konnen, ein Unding, das nicht einmal 
mil dem Wege vines vide Geschlechter umfassenden Entwick el ungs> 
,M, d Angliederungsprocesses hattc hervorgebracht werden konnen. Wir 
glaubeu zu wissen, wie das Vieleilei eingedrungen, und wissen- erst 
•edit nit lit, wie das Epos in seiner heutigon Gestalt entstanden ist. 

') Hopkins . American Journal of Philology 1808 (vol. XIX n. I, S. 3). 
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Erstes Kapitel 

Methode der analytischen Kritik. 

Die Methode der bisher vorwsiltenden Kritik geht von deni Satze 
aus, dass das Maliabharata ein Conglomerat aus Elementen ver- 
schiedenCr l'hasen darstellt. Aufgabe der Kritik ist es, die Elemente 
aus ihrem unnatiirlichen Zusanunenhang zu losen und den Epochen 
der Entwickelung entsprechend zu ordnen. Neben Ludwig ist 
Hopkins der geistreichste Verfechter dieses kritischen Standpunktes. 

Was soheint denn auch natiirlicher als »dass an diesem ver- 
worrenen unerquicklichen Gebiiude lange geaibeitet worden ist, dass 
es viele Veranderungen erfahren hat?«*) Oder wer wollte behaupten, 
'dass das Epos erst auf Grund all dieser Sonderbarkeiten entstanden 
sei?« 2 ; Die Quelle des chaotischen Vielerlei licgt in deni Einfluss, 
den die wechselnden Erscheinungen des Culturlebens im Laufe vieler 
Jahrhunderte auf das alte und urspriingliche Epos geltencl machten. 
Klingt es nicht uberaus annehmbar, man mdchte sagen selbstverstiind- 
lich, dass sich die grundverscliiedenen Vorstellungen und Urkunden 
im Laufe eines langewahrenden Processes bier wie in einem Sammel- 
punkte des literariscben Lebens abgelagert baben? 

Schon die ausserc Krscheinung des Maliabharata lasst uns ja deut- 
lich ein dreifaches Stadium untersclieiden, Sage, Dichtung, Lehrbuch: 
eine Kern- und Grundsage, die in dem Kampf der Pandava um die 
Vorherrschafit liegt, eine Dichtung, welche in kiinstleriscber Gestalt die 
Sage bearbeitet, ein Lehrbuch, das der Dichtung die Masse heterogenen 
Stoffes zuftihrt. * 

*) Ludwig, Sitzungsberichte 1896 1. c. S. 33. 

*) Ludwig, 1. c. 
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Von der Dichtung trennen wir die Sa^e; Dichtung und Sagen- 
bildung fallen keineswegs zusammen. Der D?ditung ging die Sagen- 
bildung vorher, in welcher sich die Erinnerung an eine^rosse nationale 
Begebenheit fortpflanzte und weiterbildete. Wahrend die geschichtlichen 
Gcstalten und Kreignisse sich mehr und mehr terdunkelten, entfaltete 
die schopferische Phantasie des Volkes das sagenhafle Bild immer 
reicher. Verschiedene Pliasen der Umbildung durchlief die Sage, bc- 
vor sie ilire dichterisch abgeschlossene Gestaltung im Mahabharata als 
einem wahrhaft kunstlerischen Erzeugniss erhielt. So unterscheiden wir 
zwisclien den schaffenden Kraften der Sage und jenen Faktoren, welche 
aus der lluthenden Sagenflille eine einheitliche Dichtung hervorgehen 
liessen. Aber in der dichterischen Gestaltung gelangte der Process 
nicht zum Stillstand. Die Dichtung bildete sich zum Lehrbuch weiter. 
Aus einem ursprunglichcn Heldengedichte wuchs die Riesenurkunde 
der religiosen und sittlichen, der kunstlerischen und wissenschaftlichen 
Krrungenschaftcn mit der fortschreitenden literarischen Entwickclung 
heraus. Jede Zeit und Phase der Entwickelung, jede Schule und 
Stromung spiegelte sich in dem encyclopadischen Gesammtbilde wider. 
Die Dichtung als Kncyclopadie des heiligen Wissens lag nicht im 
Plane der ursprunglichen Schbpfung, die liber ein' reiches Mass echter 
Dichtung verfugte. Fast die Rhapsodie, in welcher sich die Dichtung 
iorterbte, verandertc den Grundcharakter, indem sie den sektarischen 
Stromungen Rechnung tragend mit dem erzahlenden Stoffe das be- 
lehrende Element verband. Durch viele Generationen der Rhapsodie 
pflanzte sich die Dichtung weiter, und indem sie von Gesch'lecht zu 
Geschlecht, von Periode zu Periode uberging, wuchs das Epos immer 
mehr in die Breite; immer uppiger rankte sich das wuchernde Schling- 
werk des didaktischen Stoffes urn den einst so lebenskraftigen Stamm 
der Poesie, bis lelzterer fast ganz verdeckt war. 

Das phantasievolle und anziehende Bild einer solchen Kntwicke- 
lung entwirft Hopkins uml meint, es scheine »most free from objections 
and least radically destructive of such tradition as does not on its 
lace demand total unacceptance* *). Der Kritiker glaubt den Schliissel 
tfefunden zu haben, warum bier \cdischer Mythus, dort sektarische 

*) Hopkins, Journal of tlio American Oriental Society vol XIII. The 
Social and military position of the ruling caste in India, as represented by 
the Sanscrit epic i SSS. S. t>8. 



Method der anal) tiachon Kritik. 


11 


Legend e waltet, hier hen.ische Namcn, dort i>eschichtliche 1 'iinnc- 
rungen erscheinen, fiier df alte, dort der neue C.hube, hier die »Sitte«. 
einer ziigellos<jp Zeit, dort das historische Qastra herrscht, warum hier 
die Sprache einen archaischcn, dort einen klassischen Charaktor triigt. 
Denn wenn das Epos ein n so ausgedeli iten Proces der Umwandiung 
durchgemat V hat, dann crklart sith ja ganz natm licit, wie einzelne 
Strecken nn Lichte der historisrher. Zeit \tehen, w ah rend andere Reste 
drs »Urepos« noch den sagenhaften Reflex von Kampfen der hcroischen 
Uizeit geben. 

Aber bei naherem Betracht zeigl sich, dass ein Mahabharata 
als Summc aller jentr culturgeschichfhchen »dev iopments«., »cvoIu- 
tions«, »dynarnicai additions«, »gradual expansions«, und wie die 
Ausdriicke sonst heissen mogen, ein Chaos darstellen wiirde, das seibst 
als Ergebniss cines solchen verschmelzenden Processes eine Unmog- 
lichkeit ware. Weit entfernt, dass in einer derartigen Analyse die 
Suume der Einzelerschemungen befriedigend aufgeht, triigt sie nur 
neue, noch grossere Dissonanzen in das geschichtliche Epos. Es 
muss Befremden erregen, mit welcher Eeichtigkeit kritische Gesic.hts- 
punkte ausser acht gelassen werden, die in jeder anderen literar- 
geschichtlichen Frage die erste und ernsteste Beachtung flinden. Steht 
denn der Hauptsatz dieser analytischen Kritik so fest, dass er als »ge- 
gebenvc einfach hingenommen werden muss? 

Hojikins schreibf: »As to the three periods of development in 
die poem, although I see no reason for believing any arithmetical 
statement made by a Hindu in regard to the verses contained in an 
unguarded poem, we may accept the conclusion that there has been 
in general a gradual enlargement, since we can plainly trace the 
rough outlines of growth*»). 

• Dass das Mahabharata in alter Zeit ein > unguarded poem* war, 
steht fur diese Sorte von Kritik fest. Bewiesen braucht das nicht zu 
werden. Es gentigt die bekannte Uberlieferung »tliat the present length 
of the Epic as established among men is 100 ooo verses, as opposed to 
the Bharata of 24000 verses, mythical ones, and the compilation in 
its shortest form.of 150 verses just mentioned*, eine Tradition »as 
does not on its face demand total unacceptance*. Das Letztere klingt 


1 ) Hopkins, Journal of the Am. Or. Soc. vol. XIII. S. 67. 
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schon etwas vorsichtiger und bescheidener. ^inzu kommt, dass Hop¬ 
kins keinen Grund sieht »for believing any arithmetical statement 
made by a Hindu«. Obschon ihm also in Wirklichkeito kein ausserer 
Anhaltspunkt in der »Uberlieferung« gegeben ist, so kann er doch 
aus inneren Griinden » plainly trace the rough outlines of growth«. 
Diese inneren Griinde sind theils textkritischer, theils historisch - kri- 
tischer Natur. 


I. Textkritische Ergebnisse. 

Void methodischen Standpunkte aus lasst sich nichts einwenden 
gegen den Versuch aus dem Charakter des uberlieferten 'I'extes selbst 
das allmaligc Wachsthuni nachzmveisen. Aber je leichter die innere 
Kritik dem Kinfluss eines ganz subjektiven Krmessens und Abmessens 
unterworfen winl, um so nothwendiger sind jene objektiven Normen, 
welehe gegen Willkur schutzen. 

Indem nun ITojikins das Mahabharata in seiner vorliegenden 
Gestalt betrachtet, stellt er die Behauptung auf: 

»We may even go farther and admit a general threefold evolution 
(not inversion) judging by the appearance of the poem as it stands 
to-day. For examining the work, we find that upon the original story, 
the Bharata, have been grafted many »secondary tales* (upakhyana); 
and upon these, and apart from these, have been inserted whole 
poems of romantic, ethical and theological character, having nothing 
to do with the course of the Epic itself. We must, however, remember 
that our Epic has been enlarged in two ways: first, by a natural ex¬ 
pansion of matter already extant; secondly, by unnatural addition of 
new material. The twelfth book may serve as a type of the latter; 
the eigth, of the former. These dynamically added parts (the twelfth 
book etc.) bear about the same relation to the original that cars do 
to a locomotive. We may say, if we will, that the original has ,grown', 
but in reality it only drags a load *).« 

Wenn es gemigen wiirde zur Empfehlung einer Theorie, dass sie 
nicht prima facie ^demands total unacceptance*, d. h. in Folge 
inneren Widersjmiches ganzlich unannehmbar ist, dann ware Hopkins 
berechtigt diese Genesis lies Mahabharata zuin Ausgangspunkt seiner 


•) Journal of the Am. Or. Soc. vol. XIII. S. 67. 
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Analyse zu machem Es # i t das Wenigste, was wir verlangen konuen, 
dass die Hypothese nicht chon auf der Stirn das Merkmal dcs Wider- 
spruchs und der inneren Unmoglichkeif tragt. Abei wenn das von 
Hopkins ei'worfene Bild uch nicht von vorncherei ■■ ganzlich unmog- 
lich ersche' U, so tragt cs doch kritisch hetrachtet d«-n Stempel reinster 
Willkiir. W illkiir ist es von »eing< schohcnen Dichtungen* zu reden 
"having notir'ng to do with the course ot the Epic itself« ? Was sollen 
wir verstehen unter »the Epic ibulfc, \*es unter dem "cowse**, untcr 
den dem Epos cigenen Zielen? Kennt Hopkins denn das Epos aut 
seiner alteren Stufe so genau, dass ci von vornehr _in erklaren darf, 
diesc rpisodischen Dichtungen hatten nichls zu t» un mit dem Ziele 
dcs eigentlichen Epos? An einen Cyclus epischer Dichtungen hat er 
"ohl noch nie gedacht? Dass eine Hauptsage und Dichtung den 
Kern bilden konnte, urn den sich verwandte Stoflfe gruppieren, an den 
sich ganze Cydcn anldincn konnten, scheint ihm wohl unnioglidi. 
Darum gab es eine -original story*,, und erst nachtraglidi wurden 
die »secondaiy tales* eingefugt. Hopkins weiss sogar, dass das »gradual 
enlargement*, auf zwei Wegen erfolgte, dem Wege einer >natural 
expansion** und dem Wege einer mnnatural expansion«. Was aher 
den inneren Unterschied zwischcn »natural* und '-unnatural** begrundet, 
unterlasst der klugc Thehaner uns zu verrathen. Wenn unter "iiatuial** 
ein StofT zu verstehen ware, der sich dem Ganzen naturlich und ho- 
inogcn anpasst, danrf konnte ja ein hdswilligcr Kritiker den Einwand 
erhehen: Schliessen sich die Stucke naturlich an, dann liegt kein 
innerer Grund vor, an eine ''expansion* zu denken. Und was soil 
denn ein Criterium des »Unnaturlichcn« bilden. "Mere phraseology'* 1 ) 
wiirde viellcicht Winternitz sagen. Sehr s* lion klingt. cs, von "dynami¬ 
cally added parts** zu reden. Dankharer waren wir, wenn uns Hop¬ 
kins sagte, was or unter * dynamically added** versteht. Das Vcr- 
standniss soil uns wohl nahe gebracht, die innere Bcgriindung ersetzt 
werden durcli den geistvollen Vergleich von dem Verhaltniss »that 
cars do to a locomotive". Modern! 

Doch liberlassen wir die Beanlwortung der Erage nach dem 
Grundcharakter und den Elementen der alteren epischen Kunst Indians 
cinem spateren Abschnitt. Eolgen wir Hopkins auf den festcren Grund, 


*) Journal of tho Royal Asiatic Society 1897. 1. c. 
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rlen cr in tcxtkritischen Gesichtspunkten zu geyujmen sucht. Zvvar ist 
rler Forsrher norh keineswegs »anxious at present to set up a scheme 
of distention and addition as the plan of growth of tlft Epic«. Aber 
, the probable course of events* weiss er tins doch heute schon an- 
zugeben. 

»If we begin by discarding what appears of most recent origin, 
we shall certainly strike out first what I have called the pseudo-Epic 
and with it the books that follow'; for, though pretending to carry on 
the tale, the fourteenth book, depending on the thirteenth and existing 
for the sake of the Anugita must fall into the same category with its 
immediate predecessors; anti the fifteenth, with its system of nlti 
leading into the later tales of the heroes after the w r ar is over, takes 
ns to that stage where the Ham.wnea is but a natural sequence of 
the un-Kpic nonsense preceding. The last two books we further see 
omitted in one of the Epic’s own catalogues; and, upon the grounds 
of the complete catalogue in the first book, and the opening chapters 
bc'.uing on their fare every mark of posteriority to the account of the 
mam story, we shall be inclined to put the greater part of the fust 
book into the same list as that of the last 1 ).* 

Das ist das erste Stadium, wic Hopkins bemerkt, dadureh ge- 
kenn/eic linet, class gauze Burlier als -un-Epic nonsense* gestrichen 
werden. Venn zwolften liuche an ist alles fur Hopkins * pseudo-Epic * 
mid spateren Hrsprungs, ntir huge bulk of plainly late matter*. Die 
Analyse des ersten liuches, das sich ziim grosseren Theile als »extra- 
Kpic* c harakterisieit »would leave us at the second stage«. Hopkins 
begnugt sich von jetzt an, nur einzelne Abschnitte als pseudo - Epic 
auszusclieideu. Harmlos bemerkt er: beyond this we cannot reject 
by books, but by sections*. Die gauze Bhagavadgita und die daran 
sich schlicssende Scene (VI 43, 12—102) »all this is an inter¬ 
polation u n ncross a r y to p r o v e « 2 ). 

Wahrend Hopkins in der Bhagavadgita cine Interpolation erbliekt, 
die man nicht einmal zu beweisen hrauche, nimmt Holtzmann wenig- 
stens cine altere Bhagavadgita an, ein Gedicht, »das cine im pan- 
theistischen Sinne abgcfasste philosophisch-poetische Episode des alten, 

') llopkins, J. A. 0 . S. vol. XIII. S. 08 . 

*) 1. c. S. 204. 
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achten Mahabharata«J) # w^,r. Holtzmann meint sogar: »Gerade an 
dieser Stelle, vor dem Beginne des grossen Kampfes war die be^te 
Gelegenheit fun* ein kurzes Gesprach uber den Tod und seine Nichtig- 
keit, und benutzte der Dichter diese Gelegenheit, urn seiner pan- 
theistischen Weltanschauung den erhabensten Ausdrurk zu verleihen. 
Der Spreclier aber war nicht Krishna, sondern ein Held der Kaurava, 
vielleicht Drona«. Hopkins und Holtzmann erganzen sich Doch 
kehren wir zu dem Entwickelungsgang zuruck, den Hopkins »most 
free from objections and least radically destructive« nennt. 

>'Vishnuism stands side by side with Qivaism and the older 
Brahmaism , and the chapters of didactic dreariness are interwoven 
with the thread of the story. These preaching chapters, with the 
theological chapters seem to me to belong to the same period of 
addition as the mass of unnecessary stories here and there inter¬ 
polated , although some of the latter bear the stamp of being older 
each as a whole than the time when they were inserted into the 
Epic.« 

Das ware das z.weite Stadium der kritisehen Sauberung, die dem 
Epos zu tiled wird. Aber diese ^sweeping critic« von Hopkins ist 
noth nicht am Ende. 

»The Bharala tale alone would remain after this second lighte¬ 
ning of foreign elements, but by no means the original tale; for we 
must bear in mind, that the second principle of increase, the natural 
evolutiejp of old scenes, was at work contemporaneously with the 
dynamic principle of insertion. Thus, after discarding the foreign 
elements in anyone of the battle - books, we have in our strictly 
Bharata residuum not simply the Bharata tale of old, but that talc 
expanded by repetition, colored by new descriptions etc., all at one with 
the story, but increasing its extent. A certain amount of elimination 
can doubtless be done here by striking out repeated scenes; but it 
will be at best an unconvincing critique.« 

»An unconvincing critique*, in diesem Ausdruck liegt die beste 
Kritik des Wortschwalles, dessen sich Hopkins bedient, um alles und 
nichts zu beweiseir. Mit dem »second lightening of foreign elements« 


*) A. Holtzmann, Dio nounzehn Bucher des Mahabharata. Kiel 1893. 
S. 154. 
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(wie schon gesagt.) durfte man annehmen gu, dem eigentlichen Epos 
»the Epic itself« vorgedrungen zu sein. Aber wir tauschen uns; denn 
ware es der Fall, dann liessen sich aus dem, was als# "original tale«, 
»original Epic* gelten konnte, schwere Bedenken gegen Hopkins’ Auf- 
fassung ableiten. Die Vorstellung, welche Hopkins von dem Ur-Epos 
crweckt, ftihrt uns in recht primitive sociale Verhaltnisse, in eine Staats- 
und (lesellschaftsordnung zuriick, der gegeniibcr das "Bharata-residuum*, 
das nach Ausscheidung des Fremden bliebe, immerhin einen gewaltigen 
Fortscliritt zur Cultur bedcutcte. Dem Einwurf kommt Hopkins zuvor, 
indem er das »second principle of increase, the natural evolution of 
old scencs« gleichzeitig in voile Aktion tretei\ lasst mit dem »dynamic 
principle of inscrtion«. »Natural evolution of scenes* und »dynamic 
j)rinciple of insertion* klingen ja sehr bedeutsam. Aber will Herr 
Hopkins nicht die Giite haben, uns zu sagen, was er unter »dynamic 
principle* versteht, wenn es nicht interpolation« bedeutet. Allerdings 
imnier nur von ^'Interpolation* zu reden, ware doch etwas gar zu 
srhablonenhuft. Durum spricht man von "dynamic principle of insertion*, 
als bedeute das einen hoheren Faktor der Kritik. Und was sollen w'ir 
uns unter "natural evolution* anders vorstellen als das treffliche »dynamic 
principle of insertion*, das unter dem verstandlicheren Namcn "Inter¬ 
polation* die Krweitcrung der Scene zustandc bringt, indem das cigent- 
liche Bharata - residuum »not simply the Bliarata tale of old but that 
tale expanded by repetition, colored by new descriptions, etc. all 
at one with the story, but increasing its cxtent« wird. Das ist 
doch cin "Hocuspocus* *) der mit Worten getrieben wird. 

Wie willkurlich und sclnvankend dieses "discarding the foreign 
elements* bei Hopkins ist, zetgte das Hcispiel des vierten Buches. 

»ln some cases, as in the fourth hook, we have a perhaps 
original episode of the I’andus seeking alliance at Upaplavya first ex¬ 
panded, and then added to by absurd and unnatural scenes betraying 
of themselves their lateness; yet we should do wrong to reject the 
book altogether on this account.« Wahrend Hopkins hier an dem 
(Irundslock des vierten Buches noch festhalt, lasst er neuerdings das 
gauze Bucli als spateren Zusatz erscheinen, indem, wie er meint, "the 

h Am. Journal of Philology \ol. XIX. S. 9 sprielit Hopkins von oinom 
diocuspocus* ilos Mahabliarata. 
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text itself hints that* tbc**ouith book as at present composed is a late 
addition* 1 ). Trotz der ».ibsurd and unnatuial srenes« betiaihtete er 
es friiher krifisch unzuli^sig ^to reject the nook altogether on this 
account*. Heute ist der »rnlain amount of elimination* zur voll- 
standigen Negation, die ■»unconvincing critique-'. /,ur liber/.eugenden 
Thatsache orgeschritten, und das Alles dank den Knldeckungen von 
A. Holtzmann. 

Auch das erste Bitch war ihm fruher zum Theil wenigstens iicht; 
heute ist ihm der ganze Inhalt vcxtri epic, old talcs wrought in, or 
wild extravaganza«, »a matter of act , dass »the c iginal epic began 
with the present second book« a ). 

Wenn Hopkins so entschlossen mit grossen Partien des Enos 
aufraunat, so erwarten wir Griinde; mit dem famosen »an interpolation 
unnecessary to prove« ist die These nicht bewiesen. Interpolation 
muss immer aushclfen, wo jede andere Krkliirung zu versagen scheint. 
Interpolation aber ist ein wcitgehender Begritf, mit dem Alles und 
Nichts erklart wird. 

Betrachten wir zunachst die Beziehungen des zwolften, dreizehnten, 
vierzehnten BucheS zu der vorausgehenden epischen Krziihlung. Hop¬ 
kins bctrachtet diese Bticher als »later additions*. Nun wird ein Jeder 
ihm zugestehen, dass ein bedeulsamer Unterschied zwischen dem vor- 
wicgend crzahlenden • Charakter von I bis XII, und dem fast aus- 
schliesslich didaktischen Charakter von XII, XIII, XIV besteht. Und 
insoferti ist die Bezeichnung »pseudo-Epic« berechtigt. Von »Kpic« 
ist so gut wie nichts vorhanden. Damit ist aber nocli keineswegs be- 
wiesen, dass diese Bticher einen spateren Zusatz zu den vorausgehenden 
darstellen, es sei denn unumstosslich dargethan, dass die Bearbeitung 
des, epischen Theilcs diesen didaktischen Ansatz unbedingt ill rent 
ganzen Wesen nach ausschliesst. Die heute vorliegende Bearbeitung 
des Epos schliesst aber das belehrende Element von Dharma und Yoga, 
wie es in XII und XIII niedergelegt ist, so wenig aus, dass tlie religibs- 
philosophischen und religios-rechtlichen Stoffe des »pseudo-Epic« auch 
in dem eigentlichen Epos, heute wenigstens, einen breiten Raum ein- 
nehmen. Wie man sich also auch zu den didaktischen Partien von 


») A. J. Phil. vol. XIX. S. 4- 
*) 1. c. S. 5 . 
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J bis XU steilen mag, leugnen Jasst sich a«f#k®inen Fall, class das 
flidaktischc Element des Epos dem des »pseudo-Kpic« sehr iihnlich 
ist. Hier wic dort sind cs die von Dharnia und Y8ga getragenen 
Erzahlungen. 

Wir imlssen daher zwei Fra gen wolil auseinander halten; 1st das 
»pscudo-Epir« ein spaterer Zusatz zu dem uberarbeiteten, im Sinne 
der Scktcn umgestalteten Epos? orler bios »later addition« zu dem 
'♦original Epos ? Die Hucber XII—XIV kbnnten an und fur sich 
reclit wolil ein spaterer Zuwachs zu einem »iirspninglichen Epos« sein 
und doeh von deiselben Hcarhcilung ausgehen, von densclben Faktoren, 
welche aucli dem arhten Epos einc lehrhafte Tendenz in den vielen 
eingestreuten sektarisehen Absclmitten gaben. 

I-asst sich nun beweisen, dass das >pseudo-Epk> ein spaterer 
Zusatz in dem einen ocler anderen Sinne ist? Was bis jetzt von 
Hopkins /u (iunsten dieser Auffassung vorgebracht worden, ist eitel 
l'lunkerei. Damit ist naturlieh nocli nicht die Acchtheit, die absolute 
oder relative lirspiunglichkeit der Parva XII—XIV im Ralunen der 
(tenesis bewiesen. Ich besehranke mich darauf, das bisherige Er- 
gebmss der analytischen Kiitik als ergebnislos naehzuweisen. 

Fur die Aulgabe und Methode dieser zersetzenden Kritik sind die 
textkritischeiu Deweise von Hopkins mustergiiltig. 

’>ln an aitiele published in i8S,$ in the Journal of the American 
Oiiental Society I comp.ired the professed ({notations from Manu 
found in the Epic with (lie extant woik of Manu and showed that if 
we put the gieal did.utic masses of the Mahabharata into one group 
and the rest of (his litci.iry megatherium into another, then the »ipse 
dixit* wises cited from Manu in the first group eoiresjiond with extant 
M.mu veises much moie closely than do the verses in the second 
group ; and that in the last great didactic book the proved citations 
are vastly more numerous. Thence T drew what seemed to me the 
reasonable conclusion, that the didactic masses w'ere composed after 
our present Manu was in its present shape, whereas this could not 
have been the case with the second group. These didactic masses 
are grouped in their greatest extent in books twelve and thirteen. In 
the first eleven hooks I found only two ({notations that could be veri¬ 
fied in our present Manu text, against six unverified; in the twelfth 
book eight verified and seven unverified; in the thirteenth seven veri- 
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fied and only three, unverified. Whether these farts point to the con¬ 
clusion 1 drew or not, they certainly show a difference in the relation 
of Mann and‘the different massed portions of the epic, which hi turn 
indicates a difference in age between these poitions 1 ). 

Es werden vielleicht nirht Wenige nut nur erstaunt >vin, wie ein 
so umsichtiger Kritiker dazu gelangen kann, auk dom \:igen Zahlen- 
verhaltniss ein unterschiedencs Verba) bliss zu M.mu und aus iel/tcrem 
"a different e in age between these portions*, ah/ulcitcn. 1st es denn 
so auffallig, dass in deni, was (lopkms Hhe real epic« nennt, nur 
wenige Manu-Citate vorkommen und norli weniger veriliriert werden, 
wahrend in dem aus l)harma und Yoga /usnmmeng ^elztcn didaktischen 
Abschnitt die Citate und ihre Verifikalion sich baufen. Pen 8 Manu- 
Citaten # der »epischen« Cruppe stehen allerdings aus der pseudo-epi- 
schen (iruppe der Bucher XII und XIII 25 Manu-Cilate oder »ipse 
dixit« Verse gegeniiber. Aber war das nicht geradezu zu erwarten in 
eincm Theile, der fast ausschliesslich aus (^astra-Abschnitten besteht? 
Wo weniger (^astra-Stoff sich findet, da wird es von vorneherein sicher 
sent, dass sieh aucli weniger »ipse dixit * Verse cinstellen. Nun nimmt. 
aber das eigentlighe Qastra - Element — und darunter verstche ich 
Pharmaqastra und Yoga<,*astra — nur einen enger umgrenzlen Raum 
ein innerhalb des eigenllichen Epos der Hitcher I bis XT, stcllt nicht 
einmal ein Achtel der Stoffmasse des (pislra dar, die sich in Qaiiii 
und Anu<;asana vereinigt findet. Man sollte in Anbetracht dieses Ver- 
lialtnisjjies eine viel grossere Zahl von Citaten in dem l’seudo-Epic er¬ 
warten, und doeh diese vcrschwindend gcringeZahll Das nennt Hop¬ 
kins » vastly more numerous*. Und da soil die zunchmcnde Zahl der 
wijise dixit« Verse ein verschiedenes Alter, spatcren Zuwaehs beweisen. 
Wenn aucli die absolute Zahl gegeniiber deni cpischen Theile grosser 
ist, *so falIt das relative Verlialtniss doeh sehr ungunstig aus. Wo das 
eigentliche (^astra-Element achlmal grosser ist in XII und XIII, miisste 
man nacli der von Hopkins beliebten stalistischen Methode mindestens 
die achtfache Zahl der Citate erwarten. Nicht einmal das Vierfache 
wird erreicht. Nodi weniger beweist die wachsendc Zahl der Veri- 
fikationen. Sic sullen darthun, dass Canti und Anugasana sich nacli 
Entstehung unseres Manu mil dem Mahabharata verbunden haben, 

>) A. J. Phil. vol. XIX. S. 2 ff. 
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wall rend I bis XII vor die Entstehung unsqref ^lanu fallt, weil von 
8 bios 2 veiificiert werden. Die Moglichkeit der Verifikation ist also 
abhangig von der Existenz und Nichtexistenz des Man#. 

Wenn das Argument ilberhaupt ctwas beweist, dann mtissten Citate 
aus >later additions*, die nach dem Entstehen des Manu eingefiigt, 
sich dorli alle und nicht bios cinige verificieren lassen. Und docli 
sclbst in dem zwolften Buch, welches zum Dharmagastra das Haupt- 
contingent stcllt, lassen sich von 15 Citaten 7 nicht verificieren, und 
im dreizehnten Buch finden von den 10 immerhin noch 3 nicht ihre 
l’arallele. Enlweder bewcisen die »ipse dixit* Verse die Existenz 
eines Manu, wenn sie sich verificieren lassen, und dann miissten »ipse 
dixit & Verse aus Manu, die nach der Entstehung des Manu im Maha- 
bluirata erscheinen, sich alle verificieren lassen, oder die »ipsc dixit* 
Verso, sclbst wenn sie sich verificieren lassen, beweisen noch nicht 
die Existenz unseres Manu, und dann fallt der ganze Beweis fur 
das spatere Entstehen von XII und XIII in sicli zusammen. Oder 
warum lassen sich trot/, der Existenz des Manu von 25 wenigstens 10 
nicht verificieren? 1 st elwa an eh Manu gewachsen mit Hiilfe des 
'dynamical principle of insertion* ; oder ist unser Manu (iberhaupt 
nicht schlechthin mit dem Manu identisch, aus dem die Diaskeuasten 
des XII. und XIII. Hut lies sehopfien? Dann fallt die Grundlage, aut 
wclehe sich das Hopkins’ Argument allein sthtzt. Es mag wohl 
ein (,’astra gegehen haben, das den Namen hlanu’s trug und viele 
Verse mit dem heutigen Manu identisch besass. Aber das heutige 
(,'astra ist es nicht. Und auf dieses iiltere Manava gastra konnen dann 
ebenso gut die .iclit Citate der epischen Gruppe, wie die 25 der 
pseudoepischen Gruppe zuruckgehen. Und wo kommen liberhaupt 
die acht ipse dixit« Verse des »Epic* her? Wie komml es, dass 
wenigstens 2 veiificiert werden konnen in unserem Manu? Dafitber 
sthweigt Hopkins. Wenn deswegen Manu noch nicht existiert, weil 
von 8 sich 6 nicht nachvveisen lassen, dann konnte ebensowenig zur 
/eit, als das XII. und XIII. Buch einvcrleiht warden, Manu cxistieren. 
l T nd wie verschwinden erst diese wenigen Citate gegeniiber den vier- 
hundeit bis funfhundert parallelen Qloka bei Manu und im Maha- 
bharata, die keine ipse dixiU Verse sind und doch die engste Zu- 
gehorigkeit zu einander verrathen. Diese Parallelverse erscheinen natur- 
gemass am zahlreiehsten in XII und XIII. Aber zahlreich finden sie 
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sich auch in I bis XI j ja, eine Rcihe der bedeutsamsten zusammen- 
hangenden Parallelgloka finden sich gerade in den epischeu Stricken. 
Beweisen dies# Qloka nicht lie Existenz eines dem Manu nahe ver- 
wandten Qastra fiir die Diaskeuase von I bis XI: 

Man wird nun beurdieilen kdnncn, welche Bewandtniss cs hat 
mit der »reasonable conclusion that the didactic masses were com¬ 
posed after our present Manu was in its present sh.ipe«. Wie aber 
»the whole character of Qiinti supports this inference*, ist ein 
Geheimniss von Hopkins. Dass »it stands in time before Anugasana, 
but later than the mass that precedes it m position*, dass also das 
Dharmaelement in Qanti alter, in Anugasana jtinger dass Samkhyayoga 
und der Vishnuismus inland einen altern, in Amu.asana einen jiingern 
Typus verrathen, ist ein handgreiflicher vimepic nonsenses, um in der 
etwas krafligen Sprachc von Hopkins selbst zu reden, ein »deliramcnt«, 
dem der nachste Beweis wurdig an die Seite tiitt. 

Hopkins findcl namlich: »Many of the varied readings in the 
epic are significant, not accidental Some additions are to honor the 
Pandavas; some omissions are also in their honor. Of this point 1 
have spoken long ago, and think it needs no new illustrations (und 
wie!?). Some changes have been made, howevei, for minor reasons, 
to back up a previous alteration, to gloss over an innovation, to 
praise a hero, to inculcate a general moral, to change the metre, to 
add to the pathos of the scene. To one of these changes 1 invite 
the reader’s especial attention* *). 

Da darf man wohl gespannt sein, und von dem einen Beispiel 
aus diirfen wir vielleicht einen Ruckschluss auf die librigen variae 
lectiones machen, die so »significant« sein sollen. 

»The machinery by which the twelfth book is attached to the 
Mahibharata is the suspension of Bhlslnna's death for a period long 
enough for him to utter the »sacred law« of this book (and the next) 
With the prior death of Bhishma the sermon of Bhishma becomes 
dramatically impossible. In one passage, VII 198, 42 the statement 
that Bhishma was slain (before he uttered the law, has been allowed 
to stand, partly because the weight of the verse was laid on the 
sinfulness of the act of smiting the venerable man and partly because 
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the environment was not such as to determine absolutely that »hato 
Bhishmah? meant »killed« though it really can have no other meaning 
here. There are other cases too where Bhlshma is thus spoken ot 
as: hata »feJled«, but most of them admit the same doubt, that »felled* 
might be not killed, but knocked over though the Epic usage is 
against such an interpretation. 

But where it is impossible to escape the conclusion that the 
words of the text meant that Bhlshma was killed (before the £anti 
was uttered), there the text has been altered. 

This effort is so apparent that, conversely, one not only may 
but must draw the inference, that the twelfth book was not existent 
as a pait of the epic; for as it is inconceivable that the reading 
should have been altered so as to make Bhlshma die first, tjie only 
possible explanation is that the text which so depicts the event was 
the prior one« *). 

Nach Hopkins war also Bhlshma nicht bios vom Todesstreich 
getroffen worden, dcr ihn unfehlbar dein Tode uberlieferte, sondern 
der Tod tint unnuttclbar ein. ln\ »alten« Gedichte war Blnshma gc- 
storhen. Von deni langen religios-philosophischen Unterricht, der dem 
sterheiideu Blnshma m den Mund gelegt wird, kann nicht die Rede 
sein. Ki ist spater cingefugt worden, und ihm zu liebc wurde aus 
dem tod ten Bhislnna ein /war deni Tode verfallener, aber durch 
gottliche I la/wischenkimft noch nit lit verschiediner Held. Dem ent- 
sprerluinl wurden denn nlle Ausdiucke, welche eine andere Deutung 
als '>lodt«, gcstoiheiK nicht zuliessen, absichtlich umgeandert, uni 
den Widersprm h, class ein tcalter Held noch einen lang ausgesponnenen 
Untenicht uber Religion und Philosophic ertheilt, nicht gar zu grcll 
hervoitreten /u lasseii. 

Wer eine derartige Beliauptung aufstellt, von dem verlangt man, 
class wenigstens die wenigen Ausdiucke, welche uberhaupt als Beleg 
herange/ogeii weiden, klar und /weifellos sind. Das ist nicht der Fall. 

Vor allem ist Hopkins genothigt, allc Stellen, welche Hliishnia 
als hata., gefalleiiw be/eiehnen, aus/.uschoiden. Obschon »hata« ganz 
gewiss the Bedeutung "erst hlagem, 'getodteU haben kann und an 
tmzahligcn Stellen, \iclleicht an den meisten Stellen des Epos diese 
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Bedeutung hat, so liegt doch keii.e zwingende Nothwcndigkeit vor, 
»hata« bios als »gttbOtSt« zu iibcrsct/.en; es ist nicht * impossible to 
escape the conclusion that il • words of the text meant tnat Bhishma 
was killed*. Darum lies.-, denn auch, wie Hopkins meint, tier Bearbeifor, 
welcher den alten Text i .lit der Kinfiihrung des auf dem 1 ’ 1 'eilbette 
rulienden und redenden BhiMima in Kmklang biachte, »hata« als 
doppelsinmg und desw- ^en auch im Sinne der neuen Situation und 
Boarbeitung nocli dcutbar stehen. 

Da traut denn doch Hopkins seinem unkritischen« Bearbeiter 
des Epos cine Kritik und king ahwagende Untoruichung des smog- 
lichen* Wortsinnes zu, die man von den. liandwerksmassigcn Compilator 
bei seiner Flick.irbeit kaum erwartea M>ilte. Dei interpolator priift die 
Ausdnickc, welche moglicherweise > todt« bedeuten konnen. Er stosst 
jeden Augenblick auf »hata«, das von den geiallencn, daliingcgangenen 
llelden gebrauclit wird. Er sielit wold, dass »liata* in den allerineisten 
l<alien mir den Sinn »gitodtet« bat und dass auch da, wo es von 
Bhlshma gebrauclit wild, diese Bedeutung (ieltung hat. Aber hoi auf- 
merksamcr Krwagung fnulet cr, dass es frntzdem nocli moglich ist »to 
escape the conclusion* und dass »bata« auch mit der neuen Situation 
vereinbar ist. Also bleibt es stehen. Glaubt Hopkins wirklidi, dass 
der Interpolator so feinsinnig zwischen Moglichkeit und LJnmog- 
lichkeit eines anderen Sinner untersebiedon babe und bios solclie 
Ausdriicke geamlert,. bei denon ein Ausweiclien ganz und gar aus- 
geschlossen war? 

Aber nelimen wir auch an, der Interpolator babe bei seinem 
Vcisuchc den alten und neuen Text aus/.ugleichen, so feinsinnige 
kritisebe Krwagungen liber Wortbedeutung angestellt, so musste er sich 
doch die Frage vorlegen : Wie wird die grosse Masse der Zuhbrer 
das, so haufig gebrauchte »hata« auflassen ? wird sie sicli auch zu der 
feinen Unterscheidung herbeilasscn ? Gan/, gewiss nicht. Das Volk, 
bz. die Zuhorerschaft, an welche sich das Epos wandte, wird hata, auch 
wo es von Blnshma gcbraucht wird, nur so haben deuten konnen, wie 
es an den anderen Stellen und von den anderen Helden gebrauclit 
wird, »getodtet«. Der Zuliorerschaft einc so feine Nunancierung des 
mehrfachen Wortsinnes unterschieben, ist Humbug. Halte wirklich 
eine solche Bearbeitung stattgefunden, welche den alten Text mit der 
neuen durch Anfiigung von XII und XIII eingefuhrten Situation in 
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Einklang brachte, dann hatte die Interpolation vor allem mit »hata« 
und verwandten Ausdriicken eine Aenderung tfofntfimen miissen. Piir 
den Zuhiirerkreis war es unter den gegebenen Umstanden wirklich 
-•impossible to escape the conclusion that Bhlshma was killed*. Es 
ist nicht gcschehen, und dadurch ist in den allermeisten Fallen, wo 
eine Veranderung hatte eintreten miissen, keine eingetreten. Und 
daraus schliesse ich, dass in den paar Fallen, wo die Bedeutung »gc- 
storbcn« vorwalten kbnnte, eine Aenderung cbenso wenig beabsichtigt 
war. Wenn der Vers ausfallt, so ist es nicht der Absicht des Redaktors, 
sondern der Nachlassigkeit des Schreibers beizulegen. Da fallt bei C 
(die Calcultaer Redaktion) der Vers VII 137, 34 b aus, worin es von 
Bhishma heisst: tyajitah samare pranan. Der Redaktor von C unter- 
liess den Vers, weil die Worte nach Hopkins nur im Sinne von 
>kd!cd« konnen gefasst werdcn; das Gleiche geschieht VII 15*1, 20 a 
mit ilen Woitcn: t;nyanam nayakam tratum blushmam ayodhane 
hatam. Das sind die ein/igen von Hopkins geltend gemachten 
emissions* von Versen, die eine andere Erklarung als »todt«, »ge- 
todteU nic ht /.ulussen. 1 st denn Hopkins wirklich so naiv anzunehmen, 
der Redaktor von C habe mit diesen verschwindenden »omissions« 
den Eindrmk des eingetietenen'lodes »verheimlirhen», wollen, wahrend 
er das »hata«, »nihata-. an so zahlreichen Stellen stehen liess und da¬ 
unt den Kindruek des '1'odes lebendig erhielt. Wenn ferner »hata« 
im Zusamnienhang nodi eine allgemeinere Deuiung zulasst, so gilt 
das in norh hoherem Masse von VII 137,34 und VII 150,20 a. 
Das Epos gibt in seiner heutigen Bearbeitung selbst die nothwtndige 
Kinselirankling. Indein es den Fall Bhishma’s beschreibt, sagt es aus- 
drucklicdi, dass der Helil deni Tode verfallen ist und dass er im Be- 
giitte steht den deist aul/ugeben. Die Gutter forilern ihn auf, nicht 
zu steiben und lassen ihm gottliche Natur zutheil werden. Obschon 
er deni 'l'ode \erfallen und gcnothigt ist den Geist aufzugeben, so 
entschliesst Bhishma sich dorli den letzten Moment noch zuriick- 
zuhalten, wie es der Gutter Wunsch ist, und der hbheren Natur ent- 
spiieht, die 1I1111 \erliehen ist in dem Augenblick, wo er sterben 
soil. Das Epos begrumlet die Verlangerung des Lebens in aller Aus- 
tilhrlichkeit \ I 1 in, c)2, i) 0 . 

rathat [irapatitam cai'nam divyo bhavah samavigat 
dharayamasa ca praiian patito pi mahitale 
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Es legt Bhishma selbst die Worte in den Mund 

tasmat pranSn *dfiarayishye mumurshur udagayane 
yag cij, datto varo mahyam pitra tena mahatmana 
chandato mrityur ity evam tasya ca ’stu varas fatha 
dharayishye tata’.i pranan utsarge niyate sati. 

An dieser Situation halt das Epos im weiteren Verlaufe des 
Kampfes fest. Das Ganze mag flir uns, um mit Hopkins 7.11 reden, 
»hocuspocus" sein. Aber die Frage ist niclit die, ob das passend 
oder unnatiirlich ist, sondern ob d.is Epos das Bild des todtlich ge- 
troffcnen und nur auf ausserordentlichem Wege am Leben erhaltenen 
Bhishma einheitlich durchfuhrt. Und das Letztere ist unbedingt 
zu bejahcn. Ausdrticke wie nihata, pranan tyajita >m’d nicht cinzeln 
und fiir sich, sondern in dem conkreten Zusammcnhangc der vom 
Epos s<f seltsam geschaffenen Situation zu fassen. Bhishma hat den 
Todesstreich empfangen (nihata) und steht jeden Moment auf dem 
Punkte den Geist aufzugeben (pranan tyajita). 

Auf cine Iiltere Fassung, welche Bhishma gleich stcrben Hess, 
weisen die paar '>omissions« sicherlirh nicht hin. In Hopkins Auf- 
fassung wiirde sonst die Bombay Redaktion die iiltere Gestalt enthalten, 
Calcutta die jungerC geben. Wie kommt es dann, dass die altere B 
ebenso gut wie die jungere C die ausfiihrliche Darstellung von der 
kiinstlichcn, rlurch hohere Krafte hewirkten Lebensverliingerung bringt, 
und dass jene Motivieaung aucli in den iilteren 1 fandschriften sich 
findet? Wie kommt es, dass B ebensowcnig als C den Bhishma 
unter j^ien aufzahlt, fiir welche ini XL Buchc das Todtenopfer dar- 
gcbracht wird? Nach B ist er also trotz pranan tyajita ebensowenig 
gestorben als nach C. Ware wirklich B im Hinblick auf die »Omissions" 
von C als die altere Fassung zu betrachten, so miisstc umgekehrt C 
im Hjnblick auf III 254, 7 a als die altere Redaktion gelten. Es hcisst 
namlich B III 254, 7 

nepalavishaye ye ca rajanas tan avajayat. 

»C omits and Nilakantha is silent. It would be interesting to 
know whether this allusion to the »kings of Nepal«. is included in 
the epic of 500 B. C.« 

Mit anderen Worten der Vers ist eine spate Interpolation ; C. 
enthalt die Interpolation nicht, und darum deutet die »ornission« hier 
auf eine altere Redaktion in C, die »addition« auf eine jungere 
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hassling in B hin. Diese Art der Textkritik, welche Hopkins in der ein- 
seitigcn Beriicksichtigung von »omissions« pfad&t* stiitzt sich auf die 
reinste Willkiir eines subjektiven Ermessens. Hatte Hopkins sich cin 
wenig mehr in der handschriftlichen Ueberlieferung des Epos um- 
gesehen, so wiirdc cr gewiss Bedenken getragen haben, auf die paar 
»omissions« gestiitzt, den Satz mit unfehlbarer Gewissheit auszusprechcn: 
>The many references to Bhlshma » felled* and this attempt to suppress 
the fact of death, when most clearly stated, hang together.* 

Ich habe die beiden wichtigen Mss. unscrer koniglichen Biblio- 
thek mit B collationicrt. Dabei bin icli auf viele »omissions« der 
verschiedenslen Art gestossen, die ihren Grund lediglieh in der Lassig- 
keit und Unachisamkeit der Copisten haben. Umsonst wild man da 
nach tieferen Griinden suchen, wenn beispielsweise beide Mss. in 
Uebereinstimnumg mit B den £loka enthalten, C ihn auslasst, oder 
umgekehrt. Jn dieser Beziehung Jierrscht cine grosse und grobe 
Nachlassigkeif in der Ueberlieferimg der Handschriften vor, Bevor 
man also auf ein »Mehr* oder »Weniger« von einzelnen (^loka so 
weitieichende Behauptungen grmulet, mbgc man doch zuerst etwas 
Klarheit und Sicheiheit in das Chaos der handschriftlichen Ueber- 
lieferung bringen. Sonst setzt man sich mit Recht deni Vorwurf grosser 
textkritischer Willkur aus. Ks scheint aber auch hier Ecute zu geben, 
die die (baser wachsen horen; d. h. die mit berechnender Sicherheit 
das Wachsthum des Mbh. angeben konnen, wunn ein Ms. eine Reihe 
von Cj'loka mehr besit/.t, als ein andeies, als bedeute liberall eine 
giossere I’artie von C^loka, die hier voihanden ist, dort feliltr, schon 
eine Intelpoiation. Mit der ihn aus/eichnenden »Gewissheit« und 
■ HestimmtheiU, aber nirgemls nach lesten kritischen Gesichtspunkten 
geht Hopkins vor. 

Danut leugne ieh keineswegs, dass das Mahahhiirata interpoliert 
werden konnte und gan/. gewiss thatsachlich interpoliert ist. Es ist 
lhm m dieser Be/ielnmg suherlich kein besseres Loos zu thcil ge- 
svorden als alien anderen Werken dieser Art und dieses Umfangs. Aber 
inn im Einzelnen die Inteipolalion fest/.ustellen, geniigt es nicht, 
dass die einen Texte einen Veis oder eine Gruppe von Versen 
haben, welche anderen fehlen, und dass dann nach irgend eincm 
allgemeinen (.minde gesuclit wild, der die Einfiigung veranlasst haben 
konnte. l)a bedurfen wir denn doch soliderer Grimde, als jene 
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sind, welche Hopkins in seiiv”- phantasievollen Art vorfiihrt. Und zu- 
gegebcn, dass manche ^erse erst -.pater hinzugekonunen sind, w as hat das 
mit dem Gesan»mtcharakter Ues Mahabharata alt. Kpos und J.ehr’.uch zu 
thun. Die Genesis des doppelseiligen Hildes bleibl n.ich wie vor dunkel. 

Wenn nun Hopkins mil vieler Empbase hervorhebt, dass von den 
drei Inhaltswrzeichnissen nes das Rfijadharma gar nicht erwahne, so 
iibersieht or «. uu den Charakter dieser Autzahlung gegenuber den beidon 
aiuleren Inhaltsangaben. Hopkins vern.iastE .jadhanvu, bz. das (,'anti- und 
Antiyasana-parva in den mit -»yadacraushanv cingeleiteten AuHiihlungen. 
Hier aber handelt es sieli gar nicht uni ein erseboptendes Verzeichniss. 
In episch crzahlender v orm werden biei die gross* ', entscheidenden 
Momente der dichlerischen Regebenlicit vorgefiihrt. Der tiagisrhe Ver- 
lauf des Ereignisses wird von der Ilochzeit mit Krishna bis zum Au >- 
trag deS Streites bebandelt. Nicbt eine Jnhaltsangabe ist es, sondern 
cine Reflexion uber die Hauploroignissc des ereignissvollen Verlaufes 
Audi andere Scenen sind ausgelasscn, oline dass die Kritik es datum 
wagon durfte, sic Air uneclit zti erklaren. Vollstundigkeit eines Inhalts- 
verzeidinisses ist eben bier gar nicbt boabsiohtigt. Die aiuleren V e r- 
zeichnisse hingegen ftibren ausdriicklich jenc didaktischon Abscbnitte an. 

Aber wird nicbt geradc doit Anuyasana /wiseben (^anti und 
Ayvamedha ausgelasscn? Gewiss, und Hopkins legt ganz besondeien 
Wcrth awf diese »omission«, ais sei sie ein scblagemler Ueweis »tbat 
when this list was made these books like the Harivanya were not 
paits of the Epic« *). In seiner »Sicherheit<, hat Hopkins liinwiederum 
die Ar!, in welcher £anti und Anuyasana textlicb uberliefert werden, 
ganz ausser acht gelassen. Unbekannt scheint ibni geblieben zu seiu, 
dass vielfach »Anuyasana« scblechthin als Danadharma und als Tbeil 
von Qanti tiberliefert wird, so dass £anli in drei Unterabscbnitte zer- 
fallt» rajadharma, mokshadharma, danadharma unler dem gemein- 
samen Hauptitel: C^anti. Wenn also die Anukramanika das Anuyasana 
nicht besonders hervorhebt, so betrachtet sie es als T h e i 1 von Qanti, 
wie es andere gute Handschriften auch thun, die Anuyasana unter 
Canti bringen, z. H. die gute Herliner llandschrift (Weber Verz. IS. 103 
N. 391). Ebenso kennen die beiden Uengali-Handschriften in Paris 
den Titel Anuyasanaparvan nicht, der Inhalt aber wird rubriciert unter 
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Qanti. Die enge Verwandschaft mit Rajadharma und Mokshadharma, 
melir aber noch der Umstand, class der Inhalt die e*i n e Rede Bhishma’s 
darstellt, erklart es, dass die verschiedenen Abschnitte loiter dem einen 
Namcn Qanti zusammengefasst wurden. £anti ist ja auch das Ziel der 
von Bhishma gegcbcnen Belehrung. Und so ist es gar viel wahr- 
scheinlicher, dass urspriinglich die verschiedenen Theile der einen 
Rede aucli als cin engeres Ganze in einem Parva iiberliefert wurden. 
Die Anukramanika bewcist also so wenig gegen die Kxistenz des 
Anugasana, dass die Nichterwahnung vicl eher fur die altere Ueber- 
lieferimg unter dem gemeinsaTnen Namcn (,‘anti spricht, wahrend erst 
cine jungere Zeit den Riesenabschnitt in zwei selbstandige Parva zcr- 
legte. Indem Hopkins von diesen schon bei Holtzmann 1 ) festgestellten 
Thatsachen nicht die leiseste Notiz nimrnt, ist er so harmlos zu glauben, 
dass aucli die Javanisc.be Recension das Anugasana noch nichf kenne, 
weil es nicht getrennt von C^anti genannt wird. 

Meint etwa Hopkins, das Anugasana babe noch nicht als Theil 
des Maluibharata zur Zeit exisliert, als das Epos nach Java gelangte? 
War dies fruhestens ini funften Jahrhundert nach Christus der Fall, 
dann existierte in Iiulien selbst das ganze Mahabharata schon mit 
1,’anti und Anugasana, wie Buhler uber/eugeiul na^hgewiesen. Oder 
will Hopkins dem 'dynamical prim'iple of insertion* zu lieb leugnen, 
dass das Mahabharata seit dem fiinften Jahrhundert wesentlich so tiber- 
hefert wird, wie wii es beute besitzen? Als die Javaner das Maha- 
bhaiata erhielten, besass Imlien das Anugasana unter dem Haupttitel 
G'anti. Datum schrieb mit Recht Holtzmann: >Die Voraussetzung, dass 
das drei/ehnte Itucb, unter dem Titel danadharma, fruher einen Theil 
des zwoltlen bihlete, eiklart dann auch den Umstand (vgl. Weber I. 
St. 11 i>S), dass die Ja\anische Recension des Mahabharata das drei- 
zehnte Burh nicht kennl . Nun lasst sicli die Rhetorik der folgevden 
Satze besser wurdigen How stands it with the Dhanadharma now 
known as Anugasana? Gould any literary production be more plainly 
a later growth? Unknown in the Yavatext, first cited as »gift-laws*; 
then emerging as a whole book; which is called »the Law* because 
it chietly enjoins those agrahara, which the earlier law condemned, 
but which in the Anugasana are extolled as always meritorious, and 
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as fruitful of reward # to, lym that gives and to him that receives. Here 
too is found the wildest excess in grammar and sectarianism.* 

Indessen flicht bios XII und XIII, sondern auch I und IV sullen 
nach Hopkins spateren Ursprungs sein. Das vierte Much umfasst nam- 
lich die Ereignissc des drcizehnten Jahres. Das drei/.ehnte Jahr aber 
ist nach Hopkins ein spiiterer Zusatz. Chid was das erstc Buch be* 
trifid, so bildet es ein Conglomerat des verschiedensten Inhalts, der 
/urn eigentlichen Epo* in keiner engeren Bez>ehung steht. 

Wcnn nun Hopkins mit solcher Zuversicht diese Uiichcr streicht, 
so hiitte man doch erwarten konnen, dass er vorerst sich umsehe, wie 
weit der heute vorliegcnde Text der tibrigen Biichgr die Kreignissc 
von I und IV beriicksichtigt. Zeigt sich nam’ieh, dass die lhicher 
II, III, V, VI u. s. w. die in I und IV erzahlten Begebenheiten vor- 
aussetzen, so ist jedcnfalls so viel ohne Wcitcres erwiesen, dass die 
jetzige Redaktion dcr auch von Hopkins als alter z.ugelassenen Bucher 
erst erfolgte, als I und IV schon einen Theil des Kpos bildeten. Oder 
sollen auch diese Hinweise wiederum »Interpolation* sein? Thatsach- 
lich nun nehmen die spateren Bticher auf den Inhalt der vorausgehen- 
den mehrfach Beziig. 

Die 1 ’eriode des geheimen Aufenthaltes wahrend des dreizehnten 
Jahres wird ausdriicklich von dem Waldaufenthalt dcr zwblf Jahre unter- 
sclneden V. 8, 30 

sudushkaram kritam rajan nirjane vasata tvaya 
# bhratribhih saha rajendra krishnaya ca’naya saha 
ajnatavasam ghoram ca vasata dushkaram kritam. 

Hier wird von Qxlya dem aranyavasa »Waldlcben« des Vanaparva 
(aranyavasad vinuiktah 29) das ajnatavasa des Virafcaparva gegeniiber 
gestellt. Ferner weist (pilya im selben Kapitel ausdriicklich auf den 
Kampf mit Klcaka hin, der einen Theil des vierten Buches bildet, 
wie auch auf die Ej)isode mit Jatasura, die Bclcidigung beim Spiel 
durch Kama zuriickgegriffen wird, also Begebenheiten aus II und III. 
yac ca duhkham tvaya praptam dyute vai krishnaya saha 
parushani ca vakyani sutaputrakritani vai 
jatasurjjt pariklegah kicakac ca mahadyute 

draupadya’dhigatam sarvam damayantya yatha gubham V.8,51,52. 
Und wiederum finden wir eine ausdriickliche Erwahnung des 
Virata und zwar einer anderen Episode, des Raubes der Kuhe unter 
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besondercm Himveis auf die Ver.sohnu»gsve*ivhf; Bhishma’s nach dem 
fur Duryodhana so unglucklichen Kampf V. 79, 19. 

katham goliarane liy ukto nai 'tac charma tiftha hitam 
yacyamano hi bhishmena sanivatsaragate ’dhvani. 

Die Krlebnissc am Hofe Virata’s wertlen denen ini Walde(V. 124,55) 
gegenuber gestellt; den Kiimpfen mit den Rakshasa, Asura, Gandharva, 
wio sie im ill. Ruche er/ahlt werden, folgen die Kiimpfe ties IV. 
Ruches. 

yah sadevan sagandharxan sayakshasurapannagan 
ajayat khandavaprasthe kas tarn yuddhyeta manavah 
t.itha niatanngare ^ruyate mahad adbhutam 
ekasya ca bahunam ca paryaptam tan nidarqanam 
yuddhe yena mahadevah sakshat samtoshitah tjivah. * 

Noth seharfor wird tier Inhall ties Virataparva V 138, 7 betont, 
mdem Arjuna’s Heldenthat am Hofe Virata’s gegen the Danava be- 
sondeis hervorgehoben wird 

viiatanagare piirvam sarve sma yuclhi nirjitah 
danava ghorakarmano nivatakavaca yudhi. 

D.iss nber das drei/.ehnte Jahr im Plane der % Dichtung liegt, bz. 
uni tier jetzigen Gestalt ties ' 1 ’extes vorausgcsetzt wird, zeigt sieh III 
256, 16, wo tier Kampf nach dem drei/ehnten Jahre angekiindigt 
wild (\arshat liayodacad indl>\am ranasatre). Ks ist also niclit letlig- 
lich das funlie Ruch, welches sich auf das dreizelmte Jahr stutzt. 
Keinem Zweitel kann es unterhegen, dass tier Rearbeitung ties heutigen 
Textes des funlten Ruches die Kntstehung ties vierten Ruches voraus- 
ging. l T nd ebenso sichcr ist es, dass an den herangezogenen Stellen 
um spateier Interpolation nicht die Rede sein kann. Welcher Gruntl 
lag am h da/u vor? Will also Hopkins imht auch das fun fie Ruch 
als later growth* ausseheiden, so nutss er dem vierten Ruche tlie- 
selbe Reiet htignng /ugestelien, wie dem funlten. Her Udyogaparva ist 
aber unzweifelhaft ein alter Restandtheil; \on tier Kampfbeschreibung 
wird das funtle Ruch mit Namen angefuhrt. Im fiintlen Ruche linden 
wir namhch cine langere Kpisode, die tins die Geburt und den eigen- 
iluiinlichen Charakter des Qikhamll beschreibt. Und gerade auf diese 
Kpisode wird VI 98, 37 hingewiesen. 

avam stripurvako rajah chikhandi yatli le 9rUtah 
utlyoge kathitam yat tat latha jata qikhandinl. 
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Dem Beaibeiter *lic#;<* Abschnittes war also jedenlalls do*- Udyoga 
parva als solcher mit ciner der bedoutendsten eingesfreuten Legemlen 
bekannt. Das *fiiiiftc Budi aber setzt in seiner jetzigen Bearbehung 
schon die Kxistcnz der zaHivirhen Erlebnisse und Episoden dei Bdcher 
I bis IV voraus, nan.entlich das von Hopkins besliittuv erste Much 
Das Bild dieser Erlebnisse fulirt Sanjaya (km Dhntarashlra in aw- 
sammenfassencler Bescbroibung \or. Enviihnt werden Jatugvihn, Hidimba, 
der Raub der Draupadi (lurch Jayadiatha, der Brand von Varanavata, 
der ttbernalurlielie Ursprung de» Draipadi u. s. w. Der Vertasser 
dieses Abschnittes kannte die Buchci I bis IV wesentlich in joner 
Gestalt, mit jenem Reichthum an Eegcndcn, den wir heute dort finden. 
Wenn also Hopkins seltsamer Weise einen so 1 jhen kritischen Worth 
darauf Itjgt, class der Abschnitt von dem Mordversuch durch Verbrennen 
(jatugriha) in dem einen Ver/eichniss gar nichl vorkonunt, so stelle 
ich ihm aus dem iicht epischen Abselmitt des funften Bitches die aus- 
druekliche Erwiihnung von Jatugriha gegenuber, einont Erlebniss, dem 
sich dann sofort die Episode mit Hidimba anreiht, ganz wie im Epos 
selbst. 

nihsritya jatugphacl vai hidimbat purushadakat. V 50, 21. 

Jatugriha, Hidimba, Vakabadha, Svayamvara, Khandavadaha sind 
Tlieile des Epos, so alt wie irgend ein anderer Theil des heute vor- 
liegenden Textcs. Selbst Hollzmann, dem doch gewiss nicht ein all- 
zugrosscr Conservativismus in dieser Hinsicht nachgeruhint werden 
kann, cauint ein: »Da Ghatotkaca in dem Aufbau des alten Epos 
cine wichtigc Rolle spielt, weil spaterhin Kama seine unfchlbaro Ean/.e 
auf ihn schleudert und durch seinen Tod Arjuna gcreltet wird, so 
gehbrt aucli die Geschichtc des Ghat.otkaca dem alten Gedichte an. 
Dafiir spricht aucli die rasclie und lebhafte Sprache der Episode *).« 
Unci beziiglich des Vakabadha bemerkt clcrselbc Eorscher: »Das Stuck 
lur alt anzusehen, verbietet weder der Inhalt, inclem die Vorstellung 
von menschenfressenden Rakshasa und siegreichen Kampfen der Holden 
mit clenselben eine sehr weit verbreitetc ist, noch aucli die lebhafte 
Sprache, die in den ruhrenden Klagen des ziim 'I’ode beslimmten 
Brahmanen, seiner Frau und seiner Kinder sich bis zum Bathos 
steigert.« 


b lloltzmann, Die Neunzehn Bucher des Mahabharata. S. 35,. 
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Hopkins kann keinen einzigen textkriti»eben Gesiclitspunkt geltend 
niachen, tier seine Ansicht rechtfertigte, class I und IV spateren Ur- 
sprungs als tier heutige Text der librigen c p i s c h <?n Bucher seien. 
Im Gegentheil bezeugt uns der heutige Text gcradc in seincm epischen 
Element die Kxistenz von I und IV. Weil Hopkins blindlings dem 
xlelirament« der fur ihn von vorneherein gegebenen "Interpolation* 
nachgegangen ist, nur so ist es crklarlich, class er die im Text ge- 
gebenen kritisch wcrthvollcn Thatsachen ganz ausser acht lassen konnte. 
Andere Mogl ich keiten zieht er gar nicht mehr in Erwagung. 
Wenn er daher einen Wechsel von Trishtubh und Anushtubli wahr- 
nimmt, so stejit auch hier fiir ihn die Interpolation sofort fest als 
wissensrhaftlirhe Thatsache. Man lese doth einmal die Ausfiihrungen 
nach, die er in scinem Aufsatz: "The Bharata and the Great Bharata« 
den "additions* und »onussions« vvidmet. Welches sind die sach- 
1 ichen Grande: "additions in majorem gloriam Krishnasya«, »poeticaI 
extra\agance is adorned and amplified*, "worthy of the style and 
vocabulary of the Buninas*, "corrupt scene with its many omissions« 
has any number of additions*, "embellished with Ramayana additions* 
-amplification in honor of Qava«. Wie Herr I^pkins das allcs so 
genau anzugeben weiss ! 

Ear die Gcschichtc unseres Textes ware es nun vor allem werth- 
\oil den Gchiaurh und Wechsel des Metrums zu prtifen. Wo Wechsel, 
da Interpolation, dies seheint ja der textkritischc Grundsatz von Hopkins. 
Wenn sich daher Trishtubh zwischen Qlokas einschieben, so # ist dies 
»later addition* und wenn Trishtubh-Absohnitt mit eincm Qloka, odcr 
ein rioka-Absc hnitt mit einem Trishtubh abschlicsst, so ist dies spater 
hin/.ugetugt "to round off a scene at the end of a chapter, where 
mteipolation is easiest* *). Hiitte llopkins zugeschaut und sich nicht 
nut emigen -occasional additions* begnugt, so wtirde ilun nicht ent- 
gangen sein, class sich diese Art cles Abschlusses eincs Abschnittes 
sehr h.uitig wiederholt, class /. B. im Kampfabschnitt die Kin/clkampfe 
und Kjiiscxlen ilnen Abschluss (lurch ein von dem Ganzen verschie- 
denes Metrum wolfach erhalten. Und wenn nun Hopkins meint, da 
lage cine Interpolation vor "to round of a scene at the end of chapter«, 
so frnge ich: warum muss denn cin solcher Vers, der die Scene ab- 

>) A. J. l’hil. vol. XIX. S. IS. 
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rundet und abschliesst, ^ucn wonn er am Knde stehf, geradc auf einen 
Interpolator zuriickgeficn ? Kann der Vers nicht ebensogut auf dei 
ursprttnglichen •Bearbeiter Icr Scene zuriickgehen, d« r durcli den 
Wechsel des Metrums auch bier im Vortrag den Abschlus.-, einer 
Scene, einer Episode andeuten wollte? Und da dies nicht veicmzclt, 
sondern recht haufig vorkomrat, so erhall die Vernnidmng grosse 
Wahrscheinlichkcit, da., der Wechsel sich nicls*- aits der Zuf-illigkeit 
und Willkur einer Interpolation, sondern aus dot Absichtlichkeit kiinst- 
lerisclier Darstellung herlcitet. Diese /.nnalvue wird bcstarkt (lurch 
die allgemeine Thatsache, weldie sich in der dtchtorischcii Behandlung 
unseres Epos zu erkennen gibt, dass die Dichtung eincn Wechsel des 
Metric ns in ihren Schilderungen und /wiegesprac! on licbt. Dramatisch 
belebte Scenen, dramatische Dialoge wechseln im Metrum. Wo es sich 
urn das Kintreten einer bcdeutsamen Wendung, oder um die nach- 
clriickliche Hervorhebung eines cindrucksvoJIcn Cedankens handelt, 
gev.ahren wir lulling plotzlich einen Wechsel des Metrums. Soil das 
Alles Zufall der Interpolation scin ? Das Epos war nicht l’rivatlekture 
des Einzelncn; es wurde im lebendigen Vorlrage dcm Volkc vor- 
mittelt. Der Wechsel des Metrums weekt die Aufmerksamkeit; in 
dem plotzlichen Uetergang vom leichten Qloka zum ernsteren Trishtubh 
gab sich auch sofort die Bedeutsamkeit des eintretenden Ereignisses, 
der /..i spreehenden Worte zu erkennen. Ich babe den grosscren Theil 
des Mahahharata in sdlnem acht epischen Element auf den Wechsel 
des Metrums bin gepriift. Es ergab sich fur mich der Satz, dass in 
weitaus den moisten Fallen der Wechsel mil der kiinstlerisclicn Ge- 
staltung des Abschnittes enge verbunden ist, wie es ja uberhaupt eine 
irrige Auffassung ist, als zeige das Epos in scinen epischen l'artien 
eine vemachlassigte Darstellung. Die Dichtung verfiigt liber ein ganz 
hervorragendes kunstlerischcs Talent der Darstellung. Ueberaus lehr- 
reich ist die Spielsccne. Wer wollte bestreiten, class sie zu den dich- 
terisch wirksamsten und kUnstlerisch schonsten Abschnitten des Epos 
geliort? Planmassig disponierend, individuell schopferisch tritt die 
dichtende Kunst hervor. Und gerade bier lasst sich erkennen, init 
wie grossem Bedacht ein Wechsel des Metrums erstrebt wird. Wir 
gewahren einen bestandigen Ucbergang (lcs Metrums in Rede und 
Gegenrede, oder innerhalb ein und derselben Recle. Duryodhana z. B. 
tragt sein Leid im ejnfachen (^loka vor; alles pusammenfassend schliesst 
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er aber nachdrucksvoll in Trishtubh.' (IT 49). Den grossen Wechsel, 
der im lebemligen Vorlrage tier aufregenden ^cefien ohnc Zweifel sehr 
wirkungsvoll war, durfte nur dcrjenigc auf Interpolation zuriickfiihren, 
der gleirb Hopkins uberall nur ein .dynamic principle of insertion«, 
♦dynamically added parts*, 'natural expansion*:, '.periods of develop¬ 
ment', unepic non-sense , »bocus pocus«, » gradual enlargement* 
■distention and addition > erbliekt und in dem Verhaltniss von epischem 
mid belehrendem Element nur cine .relation that cars do to a 
locomotive.* 

Wie immei man uber den Zusannnenhang von so verschiedenen 
Stofteu denken mag, aus dem Herciche der Textkritik ist noch kein 
Bcweis erbracht woiden, der den spateren Ursprung ties didaktischen 
Klementes innerhalb ties Epos odor tlic Unmoglichkeit eines gleich- 
/eitigen Ursprungs vom Maliabliarata als Lehrbucli untl Dichtung auch 
nur eimgermassen uber/.eugentl darlegte. 

Aber wenn die Textkritik bislang einen festen Standpunkt niclit 
gewinneu konnte, so bleibt das Krgebniss — so wirtl man einwentlen 
- imnierlnn nur ein negatnes; tl. h. auf tlem Wege der Textkritik 
konnte das spatere Wachsthum nocli nicht nachgewiesen werden ; was 
1 n<lessen tier Textkritik not h nicht gclungcn ist, das hat die historischc 
Kritik cneicht, intlem sie mil Sicherheit eine mehrfache Verschieden- 
heit der Entwickelung innerhalb ties Epos nachgewiesen hat. 

II. Das Ergebniss der historischen Kritik. • 

'What man was ever poet enough to write the gambling-scene 
ami dull enough at the same time to write the Amit;asana; what 
didat tic piiest was ever so muddle-headed as to teach that the receipt 
of gifts c\ on from a good king was sinful and even from a bad, king 
laudatory, that asceticism was pure folly anil that again it was the 
highest virtue, that polyamliy was an abhorrent thing and yet the 
practice of his model heroes; further why tens of thousands of verses 
should be devoted to battle-scenes for the most part idle to the author’s 
pm pose and occasionally exhibiting his heroes in any tiling but a 
model light; and lastly why a pedagogue who wrote 500 B. C. in¬ 
dulged at the same time in the grossest l’uranic abuse of grammar in 
those portion, which 1 had supposed to be late and wrote so decent 
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Sanscrit in the portions^ which I had hitherto supposed belonged to 
an older Epoch *).« 

In diesen *Worten zeii linet Hopkins seinen historisch - kritischcn 
Standpunkt mit recht eintiracksvoller Rhetorik. Und wie steht es init 
den Thatsachcn? 

Man stellt die Hinge so dar, als liege im Epos A lies und Neucs 
neben einander und als brauchc man nur die einzelnen Stucke von 
einander zu trennen, urn sofort Urkunden veischiccleucr Zeiten und 
Phasen vor* sich zu habcn. 

Aber thatsachlirh liegen die Verbal tnisse nicht so einfach, dass 
Altes und Neues neben einander lagern, dass sich cine wenn auch 
in vielen ungleichen Windungen dahinziehende Srhcidclinic markieren 
kisst, wqjche die Dichtung in verschiedene Spharcn, in cine aJte und 
jiingerc Culturwelt trennt nach Religion und Recht, nach Sitle und 
branch. 

,, IJnd da muss ich zunachst einen allgcineinen krilischen Gesichts- 
punkt in den Vordcrgrund stellen, hevor ich mich den Kinzelhciten 
zuwende. 

Wenn der »Afchaismus« der Sprache und »the grossest puranic 
abuse of grammar « einen entscheidenden Massstab fur »Kruher« odor 
'>Spa‘**r« biidet, ilann musste eigentlich dort, wo die Sprache eiu 
archaisches Geprage tratgt/ auch Sitte und branch die altcre Zeit ver- 
rathen. Denn was in der Sprache auf einen lilteren Ursprung zurlick- 
weist, £ann nicht das SittcnbiM einer modernen Zeit verrathen, die 
sich einer weiter entwickelten, jungcrcn Sprachfonn bedienle. Und 
wie sollte umgekehrt dort, wo das Sittenbild, Religion und Recht auf 
der Stufe einer weiter zuriickliegenden Zeit stclicn, die Sprache einen 
jiingesen, modernen Charakter hesitzen. Aber was sehen wir in Wirk- 
lichkeit? Da scheint die Legcnde der Sprache nach ein ganz archaisches 
Geprage zu tragen; aber der Inhalt ist so modern, class er das jimgste 
l’rodukt der sektarischen Mythographie sein konnte. Und umgekehrt be- 
wahren andere Legenden in ihrem Inhalt »vedische" Ztige; aber Sprache 
und Stil zeigen »the grossest puranic abuse . Woher clie Archaismen 
in Stiicken, did ihrem ganzen Charakter nach der spateren Purana 
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Literatur angehoren sollen, wohcr die Sitten^eines vvilden Geschlechtes 
tier Vorzeit, wiihrend die Helden in der Spraclie des Dharma oder 
Yoga reden und wahrend in der Darstellung schon^sich die Kunst 
des Kavya ankiindigt ? Diejenigen, welche die hochste Aufgabe wissen- 
schaftliclier Kritik in der Suchc nacli Gegensatzen und Widerspriichen 
erblicken, musscn vor allem zeigen, vvie innerhalb der einzelnen oft 
schr kleinen Abschnittc die Gegensatze von Religion und Recht, von 
Sprache und Sitle so wirrc durcheinander gehen, dass sich kaum an 
finer einzigen Stclle sagen lasst: das ist alt, das ist neu. 1st es der 
Sprache nach alt, kann es der Sitte nach neu sein. 

Wcnn wir also die einzelnen Stiicke als Urkunden des Cultur- 
lebens bctrachtcn, musscn wir die Kinzellcgende zuerst nach jeder 
Suite hin prufen. Sonst erhaltcn wir ein einseitiges Bikl und begrimden 
cin noch einseitigeres Urtheil. Aber auf dem angcdeuteten W<!ge zeigt 
sidi sofort, vvie das Mahabharata ein Zusammenfluss der widersinnigsten 
und widersprechendsten Klemente ware, wenn das alles wirklirh Gegen¬ 
satze waren, was fiir Gegensatze und WidersprUche ausgegeben wircl, 
wie das Kpos ein Monstrum ware, d.as seines Gleichen in der Welt- 
literatur sucht. Wir fragen unwillkurlich: sind das alles Gegensatze 
und Widerspniclu*, oder bewirkt die unbewiesene A'nnahme eines viele 
Geschlcchler umfassenden 1 ’iocesses nicht vielmehr, dort WidersprUche 
/u suchen, wo kerne sind? Auf den ersten Bliek mag die Schiirfe 
jenei Analyse den Kindrurk einer strong objekth'en Forsclning wecken; 
that sachln h gibt sie ein ganz falsches Bild, indem die Aufgabe W'issen- 
sehaftlieher Kntik dadurch ersthdpll scheint, dass die episclTen Ab- 
schnitte m tauscnd zusammenhanglose Faden und Fetzen auseinander 
gerissen werden. Die Kritik \erlieit sicli in ein T.abyrinth von Seiten- 
wegen , ails denen koine Forsclning einen Ausgang niehr findet. Sie 
fulut suli selbst ad ahsurdum. Oder hat die Suchc nach Gegen- 
sat/en auch imr ein ein/iges wirklich greifbares Krgebniss auf dem 
Gebiete del histoiisohen Kritik erzielt, so dass wir dem Endziel der 
Forsclning, del Genesis auch nur um einen Schritt nahcr gekommen 
waren auf den Stufcn diescr verschiedenen Fpochen? 

Begin non wir mit cmer "Thatsache*, die am einfachsten zu liegen 
scheint. Das Kpos erwalmt haufig die Yavana, Pahlava, Qaka, Kamboja. 
Man sollte meinen, diese Namen gaben einen zuverlassigen Gradmesser 
lur den spatercn Urspmng. In diesem Sinne sind sie denn auch be- 
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handelt worden. Uiid € 3 arth steht nicht an in ihnen >'des lonndes 
simples et solides« zu erblicken. 

»Les mentions des peuples Grangers rtJpandues clans le pot-me 
nous fournissent au contiai des donnees simples ci solides. Ces 
mentions sont frdquentes et nombreuses. Pour no pu-n lre quo les 
caracteristiques, le Mahabharata connait les Vavanas ou Grets, les 
Pahlavas ou Pehlevans v "es Parthes ou les Peii.es sassanidos, la forme 
du nom est tr£s-jeune). les £akas ou Scythes, llahli et les Pahlikas 
ou Bactres et les Bactriens, les Komakas ou Komains, les Cinas ou 
Chinois et l’gtoftc de Chine, la soie, U-s 'i'ukhuias ou Tochari des 
anciens, les Hunts ou Hans, les Mudgalns ou Mongols *).« 

Die » Mongolen « des Herrn Barth geben tic* langen Vdlkerliste, 
den »d«nndes simples et solides* ihren wiirdigen Absdiluss. Wenn 
wirklich neben Griechen die Perser, neben den Romcrn die Chinesen, 
nehen den Scythen die Mongolen auftreten, dann kann an clem all- 
maligen Entstehen des Epos nicht mehr gezweifelt werden. Fiir Herrn 
Barth soheint die SolidiUlt dieser denudes jedem Zwcifel enlriickt zu 
sein. Und doch weist nicht schon die Gleichung Mudgala — Mongole 
darauf hin, dass diese donndes alles andere eher als '>solides« sind. 
Wie Barth auf cine solche ldentifikation kommen konnte, ist inir un- 
begreiflich. Page doch wenigstens ansserlich in deni Namen wie bei 
Clna cine gewisse Aeljnlichkcit vor. Aber hier ist nicht einmal die 
iiussere Namcnsgleichlieit gegeben. Dann ist mudgala ein acht indischer 
Familiew- und Geschlechtsname. NVenn mudgala nun hier auch als 
Volkername dicht neben Kagmiiaka und Kamboja gebtaueht wird, so 
folgt doch daraus nicht, dass in Mudgala die Mongolen steeken miis.scn. 
Wohin soli uns eine solchc kritiklo.se Vergleiehung fiihren, dieses Spiel 
mit ausseren Aehnlichkeiten, wo jedc sachliche Grundlage fehlt ? Audi 
die Cinas und Hunas als »Chinescn« und »Mongolen« sind niclits 
weniger als »donndes simples et solides -. Kntscheideiul ist hier vor 
allem das Urtheil der chinesischen Sprach- und Alterthurnskimde. 
Ausser dem Klange des Namens ist keinerlei Grundlage vorhanden, 
auf der sich die Identitat der Cina und der Chinesen annehmen 
liesse. »Es bleibt daher nur die Annahme ubrig, dass die Tschina 
mit den Chinesen nichts zu thun haben, sondern ein ganz arideres 


l ) Journal des Savants 1897. S. 430. 
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Volk sind 1 ).* Doch lassen wir diese Vdlk*manjen beiseite. Bislang 
ist ihre Ableitung so unsichcr, dass sie auf keinen Fall zur geschicht* 
lichen Grundlage der Aufgabc und Methode der Mahabharata-Forschung 
gernacht werden konnen. Selbst wenn ein Schimmcr von Wahrschein- 
]ichkeit vorhanden ware, so diirftc sich die Methode keinesfalls daran 
anlehnen, gcschweige denn sie zum Ausgangspunkt der borschung 
machen. Die Methode verlangt sichcre, fest begrundete Kriterien, sonst 
hangt sie mit ihren VVahrsrheinlichkeiten« in der I.uft. Wenn man 
allerdings von vorneherein als feststehend anniinmt, das Epos kbnne 
nur auf deni Wege einer langen Kntwickelung entstanden sein, dann 
klingt es aurh • wahrscheinlich, dass so verschiedene alte und neue*» 
Volker in den Hahmen des Epos eindringen konnten. Aber so lange 
die Annahme selbst unbewiesen bleibt, kann sie in dieseij zweifel- 
halten Gleit hungen nirht lester gemacht werden. Fur die liistorische 
Eiitik lies Epos bleiben dieselben werthlos, so lange wir niclit wissen, 
welche Volker damit geineinl sind und welche Beziehungen diese 
Volker /.u Indicn hatten. 

Kme andere Bewandtniss scheint es mit den Yavana, Pahlava, 
Kamboja, l r 'aka /.u haben. Nirht bios stelit die fymiensgleichung fest, 
wie man behauplet; wir kennen aurh die gesrhichtlichen Bezielaungcn 
dieser Volkei zu Indien wenigstens in allgcmeinem Umriss. Sind unter 
Yavana die t’.nechen, unter l’ahlava die Farther, unter t^aka die 
Kshatrapa zu \erstehen, so kann das Epos friihestens im ersten Jabr- 
hundeil \. Chi. in der heutigen Gestalt erscheinen. Auf jetfen Fall 
ergehen sich ails den Namen die Kinllusse spatcrer Zeiten. Das Maha- 
bharata giundet niclit in einheitlicher Genesis. 

Damit die "donnees simples,, aurh wirklich »so)ides« seien zur 
Begiumlung einer histouschen Kritik, muss vor allem die Identitiit der 
Namen feststehen. Die Richligkeit der Gleichung vorausgesctzt ent;- 
stehl die weitere Fiage, oh Indien erst in so spater Zeit jene engerc 
Beriihruug mit Yolk und Namen gewonnen hat, welche das Maha- 
hharnta un/weifelliaft vorausset/.t. 

Barth und Hopkins haben weder die eine noch die andere Frage 
einer Prufung unter/ngen, als \ei\stehe sich die Antwoit von selbst. 
Uiul doch hatten sclum die Ausfuhrimgen Jacobi's liier zur Vorsicht 


>) Hiihthofen. China, Bd. 1 S. 440. 
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und Nachprtifung mphyep miissen. »Im Mbh., das dem vostliclien 
Indien angehort, gclten die Volkei des Punjab als vratya, als nicht 
gleichberechtig? mit den reincren Stammen. Dies gnindete sich auf 
ihre abweichenden Sitten (miter denen auoli das Ylatu'archat (?) cr- 
wahnt wird); es wird aber nnt keincm Worte .in^tdonUl, class sic von 
Barbaren bcherrsclit worden seien. Im Gegenthcil, ihre Fursfenhauser 
sind mit denen des oi+hodoxen iibrigen Indien versclnvagert. So ist 
ja Pandu\ /weite Frau eine Madri, wahrend ihr Bruder Qalya auf 
Seiten dei Kuruinge kampft. Zin Zcil, in der die Sagen des Mana- 
bharata sich ausbildeten und m episeben l.icdcin besungen wurden, 
konnte das Punjab noci) nicht unter die Herrsehaft <Jer Acbanioniden 
gerathen scin. Diese Annahme waie auch w. ,en der Stellung der 
Gandhara in der Sage unmoglich. Ihre Fiirsten gclten nicht nur als 
machtig und durchaus selbstandig, sondern sie siiul auch mit den 
Kuiuingen verschwagert und aufs engste belieundet. Dem Inhalte 
narh gelit das Mbli. also in die Zeit vor dem sechsten Jaluh. v. Clir. 
zurtick. Sein Text konnte ja spater sein. 

■ In ihm erscheincn urn die Qaka und Ya\ana, die meist zusammen 
genannt werden, nicht als in Indien wolmendc, keincswegs als in 
'Gandhara und im Punjab herrschende V'olkcr. Von einem Hass gegen 
dieselben ist nichts zu verspiiren; und dorh wurdc ein Dichtcr ilm 
nicht ganz haben imterdrucken konnen, wenn diese Barbaren in seinem 
I .ancle odor im benachbarten sich bieit gemacht hat ten. Gegen die 
gricchische Herrsehaft trifft dieses Argument vielleieht weniger zu, weil 
die Griechen wold nur in gennger Anzahl gekommen sind; dagegen 
behiilt es gegen die ITorden der Skythen seine voile Besveiskraft. Mit 
der Skythen Herrsehaft, wahrscheinlich schon vorher, gelangte der 
Buddhisnms im westlichen indien zu grossem Anschen. Auch davon 
ist irti Mbh. noch niclits zu verspiiren 1 ).* 

Also die Antwort ist nicht so selbstverstandlich, wie Barth und 
Hopkins zu meinen scheinen. 

Was zunstchst die Yavana hetrifft, so stelit es fesl, class den In¬ 
dent des sechsten Jahrhunclerts dieses Volk nicht bios hekannt, sondern 
in engerem Verkelir miher geriickt war. Panini erwahnt bekanntlich 
die »yavanani« Sell rift der Yavana. An der Aecbtheil der Stelle wird 


l ) Gotting. Gelehrte Anzeigvu 1896, S. 13, 14 Anm. 
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nicht mehr gezweifelt. Desto befremdend^r # ist die Willkiir, mit 
welcher Ludwig die griechische Schrift bei Panini lieber als »spateres 
Einschiebsel« preis gibt, um wenn nur so es moglich is#, den spateren 
Ursprung des Epos in der Identitat von Yauna, Yona, Yavana »gesichert« 
zu erhalten 1 ). Zu solchem »kritischen« Verfahren flihrt das Axiom 
vom allmaligen Ursprung des Epos. Doch Ludwig hat wenigstens von 
der entgegenstehenden Thatsache Kenntniss genommen, wenn seine 
Lbsung des Widerspruchs innnerhin textkritisch unzulassig ist. Aber 
Karth und Hopkins setzen sich so sehr iiber die That such en bin- 
weg, dass sic selbst das Urlheil des hier massgebenden Forschers un- 
berucksichtigt lasscn. Oder solltc ihnen Biihler’s Ansicht ganz un- 
bekannt geblicben sein? >To me it seems absolutely impossible to 
make the occurrence of the word yavana in Sanscrit works a mark 
which proves that they must have been written after the invasion of 
Alexander« a ). Aber noch bedeutsamer sind die Gesichtspunkte, welche 
Bidder iin (’.rumlriss der Palaeographie geltend macht. »Auf jeden 
l'.dl /.eugen die Funde von indischen Nachahmungen attischer Drachmen 
mit griechischen Inschriften lur den (lebrauch des griechischen Alpha- 
betes im mmlwestlichen lndien in der Zeit vor Alexander deni 
<lrossen s ).« ^ * 

Nichts svurde uns also hindern kbnnen, den Ursprung des Ej>os 
in die Zeit vor Alexander den (irossen zu verlegen, wenn Yavana 
s< hleehtliin Hellene ist. Oazu kommt aber n&ch die weitere Frage, 
ob wir denn miter Yavniuin! lipi schlechthin die griechische Schrift zu 
veistehen liaben, oder ob wir nicht darin die Schrift eines* altern 
semitisehen Volkcs Miclien mussen *). Und mir will trotz der »Identitat* 
\ou \avana, Yauna, Yona scheinen, als bleibe die Frage immerhin 
noch cine oltene. Wir besit/en /.wei indische Alphabcte: Brahmi und 
kliaroshthl. Beide gelien nacli Bidder’s Untersucliungen aufsenriti- 
sclien Urspiung zuruek. Brahmi und Kharoshthi sind die einzigen 
Alphabcte, welche wirklich im C.ebrauche der Inder waren. Fur Brahmi 
hat Bidder -den terminus a quo ca. 800 a. Chr. als den wahrschein- 

*) bud wig. Kit/amgsberichte 18<>0. ,S. 83. 

*) d. Bidder, Indian Studies, On the Origin of the Indian Brahma- 
Alphabet. Wien 1845. S. 2b. 

a ) U. bidder, Indischn Paliiographie, Strassburg 1896. S. 2. 

*) Ygl. Lassen, bid. Alterthumskunde I* S. 724 ff. 
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lichsten Zeitpunkt der # jvirklichen Einfiihritng erscheinen«lassen. 
»Dieser Ansatz ist natiirlich nur ein provisorischer. Es ist durohaus 
nicht unwahrsdicinhch , • 'ass derselbe diireli neue cpigraphische Ent- 
deckungen • in Indien oder in der Heimatli der Semite n verandert wird. 
Eine solche Verschiebung wurde aber nach oben hingchen, und cs ist 
nicht ausgeschlosscn, dass wenn die Ausgrabungen systematisch weitor 
betrieben werden, da., 10. Jahrh. a. Chr. oder eine nocli friiherc Zeit 
sich als die dcr Entlchnung der semitischen Zeiten erweist.o. 

Uni diese »yavanani hpi« konnte es sich nun nicht handdu, wenn 
darunter eine »semitis< he* Sclirift zu verstehen ware. Denn /ur Zeit des 
Panini hatte sich die aus dem seinitisclien Alplr >et ei\tstandene Sclirift 
der Inder schon zu einer solchen Selbstiindigkeit und Eigenart ent- 
wickelt, dass sie ganz gewiss nicht mehr als auslandische Sclirift gait. 
Anders verhiilt es sich mil der Kharoshthi. Hiihler hat es in hohem 
Masse wahrsclieinlich geniacht, dass dem Rharoshtlu jenes Aramiiische 
z<i Grunde liegt, »welches schon wahrend der Herrschaft der Assyrer 
und Babylonier olliciell und fiir Gcschaflssachen neben der Keilsclirift 
gebraucht wurde und unter den Achamcniden eine weite Verbreitung 
im ganzen persischen Reiche erlangte 2 )«. Das Gebiet aber, auf welcheni, 
insbesondere in der altcren Zeit, die Kharoshtlu Vorkommt, mnfasst 
gerade den Thcil von Indien, der wahrsclieinlich den Persern von circa 
500 an unterworfen war. Der allgemeine Name fur Sclirift ist hier 
dipi, »eine Entlehnung* aus dem Persischen*. Nun wild mil yavanam 
ganz gewiss einerseits cine fremdlandische Sclirift gemeint, andererseits 
aber auch eine solche, welclie den Indem vertraut und von ihnen ge¬ 
braucht war. Nur so erklart sich der LTnistand, dass Panini in be- 
sondercr Weise den Nanien ftir diese Sclirift lehrt. — Als solche kann 
aber nicht die hellenische Sclirift geltcn in der Zeit vor Alexander. 
Daliet liesse sich unter yavanani recht wohl cine Sclirift verstehen, die 
unter den Kamboja (Achameniden) von dem Volke entlelint wurde, 
das in enger Beziehung zu der persischen Herrschaft stand und inner- 
halb des Achamenidenreiches auch nach dem Sturze der altcren 
semitischen Monarchien eine intellektuelle und commercielle Bedeutung 
behauptete. So. keinnten also diese »epischen« Yavana recht wohl 

0 Indische Palaographie S. 

>) 1 . c. S. 20. 
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ein Volk darstellen, das gegen die Westgrei\?:e # Infliens hin einen Theil 
des grossen Achamenidenreiches bildete. Dazu kommt, dass die 
Yavana des Epos ir. enger Beziehung mit den Kamboja und Pahlava 
einerseits, mil den (pika andererseits genannt werden, als handle es 
sich uni Vblker, welche als die westlichcn Nachbarn der Inder einen 
engeren politischen Zusammenliang untereinander bilden. Doeh dies 
alles bleibt Vennuthung. Nur eines steht fest, mdgcn wir Yavana als 
ein Volk des Achamenidenreiches, odcr als Griechen betrachlen, gegen 
den IJrsprung des Epos vor Alexander lasst sich der Name nicht 
geltend machen. 

Das Gleiclio gilt von den (pika »Scythen«. Bei den (pika denkt 
man innner nur an die Kshatrapa, jene »scythischcn« Herrscher, welche 
seit dein /weiten Jahrhunderl v. Chr. im westlichen Indien ihre Hcrr- 
sdiall begruudeten und vergisst ganzlieli, dass diese »Scythen * nicht 
cist im /.weiten Jahrhunderl, sondern sclion im sechsten Jahrhundert 
in enge Intlilimg mil den Indern der westlichen Grenzlander traten 1 ). 
Die l,‘aka werden den turanischen Volkern zugezahlt. - Die Turanier 
ersdieinen mm sclion sehr friihe unter dem Collektivnamen Tiira in 
den Gatlins und im A vesta. Das A vesta beschre^bt die Kampfe mit 
den Tma in emer Weise, welche zu erkennen gibt, ^dass dieselben 
lhm /eitlidi beieits feme lagen und wenigslens der Hauptsadie nacli 
sdion beendigt waicn, als es verfasst \vurde^<. In fruher Zeit be- 
ginnen die turanischen Wanderungen. Eine El nth nacli der antleren 
wal/t sich gegen Suden ,{ ). Die Stumme erscheinen als die Keipde der 
Gull in volker \on Sogdiana und Bactriana. Hier errichten sie ihre 
I lerisdiaft und gewinnen eine feste Stut/e fiir ihre weiteren Kroberungs- 
/uge. Bahlika ist ein SchauplaU bedeutsamer Kiimpfe zwisclien den 
Modern und I’eisem einerseits und tlen turanischen Stanuncn anderer- 

11 The Iinlian Village l’ommunit\ by B. II. Biulen-l’owell, bomlon i8q6. 

S. <17: 

The l’anjab, ho\ve\ er. owes a great deal, from an ethnographical point 
of \iew, to the Northern or Indo-Se>thien incursions already mentioned. 
‘I’he imasion of circa 5‘5 B. t‘. in the time of Darius llystaspos was the 
important one which according to Cunningham brought the tribes of Kuthl 
(Kathaei of the ti reek writers) as well as the Bala. 

-’) Ostirani'chc t’nltur iin Altertlmm, von W. tieiger, Erlangen 1882. S. 195. 

*) Hiohthofen, China. Berlin 1877. Bd. T, S. 208. 
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seits. Diese Kamp^e /l^hnten sich ubcr die nordwestliche Grenze 
Indiens aus und die an ,>■''maiden indonrisohen Volk..r treten in den 
Bereich der \bn T .laniern ausgeubten Heiischiil. Wir babon also 
zwei grosse Einfalle • iranischer Volkei zu unlerschciden, \or Alexander 
und nach Alexander dem Grossen. Nachstes Ziol dei ansliirmcnden 
Turanier war das Punjab. I>er hcdcutcndste dieser Kinbun.be lallt m 
die Zer von Darius Hystaspcs uin das Jalu 1,15 v. Chr. Turanische 
Stiimme bosctzten weite Strecken .’js Fi iitsliomelandes und indein 
sie sicli mil der eingcborcneu Be\olVciung \ennischtcn, nalnn die alte 
Heimath den Charakter cines J andes an, in welchein arische Cultur 
und arischer Cuitus nicht melir in ilirer iirsp r mglichen Reinheit sich 
erhu'lten. Wenn dalier neben den Kamboja und Babllka die (^aka 
genannt werden , so hat dies semen Grund in der Thatsache, dass 
turanische Stanune neben den lVrsern und Modern in das Gebiet lies 
Panjab eindrangon und das band der Babllka zuin Theile bebeirschten. 
Mit dieser Auffassung deckt sich das etlmograpbische Ibid, das im 
Epos von den angrenzenden Volkern entworfen wild. Ya\ana, (^aka, 
Kamboja, Babllka erscbeinen nebeneinander als Gren/volker, mit denen 
die Inder in lebendigein Verkebr steben. Aber trot/, der engen Be- 
ziebungen werden sie als Volker gescbildert, die nicht innerhalb des 
eigentlicben Indicn, sondern ausserhalb herrsc hen. Und daduieh unter- 
scheiden sich diese Yavana und (^aka von denen, welche nach 
Alexander dem Grossen erscbeinen und als in Indien selbst beriscbeml 
darges^ellt werden. Das etlmograpbische Grenzbild des Epos wider- 
spricht nicht der Zeit vor Alexander dem Grossen. 

Diese Ausftihnmgcn sollen nur darthun, dass in den Namen der 
Qaka, Yavana nichts uns zwingt die Volkervcrhaltnisse nach dem Kin- 
fall Alexanders des Grossen zu suchen, und dass es zum mindesten 
cine'noch ganz unerwiesene Behauptung ist, bier s]jielten die politisrhen 
Verhaltnisse der spatcren Zeit in das Epos hinein. Ueber die etlrno- 
graphischen Thatsachen sind wir einstweilen noch so unvollstandig 
unterrichtet, dass es kritiklosc Willkiir ist, von diesen Namen auszu- 
gehen, urn das »spiitere Wachsthum« des Epos zu beweisen. 

Dieselbe -Willkiir zeigt sich in der Verwerthung des Namcns 
Pahlava. Dass die Form Pahlava und Parthava (wenn beide uber- 
haupt zusammengehoren) nicht vor dem ersten Jahrhundert n. Chr. 
entstanden sein kann, dafur hat Ndldekc keinen Beweis erbracht. 



44 


Krstor Theil. Die Dichtung als Lehrbuch. 


Biihler nennt Noldekc’s Ansicht »very hazard oi^s* *). Er zeigt, wie 
die daraus sich ergebenden Folgerungen mit den inschriftlichen Funden 
in Widersjjruch stehcn. Die Aelinlichkeit der Namen* bleibt inimer 
ein recht triigerisclies Argument. Wenn man aber immer und immer 
wiedcr in den Yavana, £aka, Pahlava S])uren des Einflusses spaterer 
Beziehungen sucht, uie hicsscn denn die ausserindischen Volker, mit 
welchen Indien schon vor dem sechsten Jahrhundert in mannigfachen 
Verkehr getreten war. Eines ist sicber, dass der aufbliihende Handel 
sich schon vor dem sechsten Jahrhundert Bahnen zur See wie zu 
I .anile erschloss, urn mit fremden Vdlkern in commerciellen Verkehr 
zu treten. Der .Ursprung der Schrift beweist, dass dies zum Theil 
semitisehe Viilkcr waren und zwar schon im neuntcn Jahrhundert. Wie 
hicsscn aber die verschiedenen Vdlker, zu dcnen sich im sechsten 
Jahrlmndcit v. C’hr. die lebhaften Beziehungen der Inder ausdehnten? 
SoIIten ihre Namen uns gar nicht erhalten sein, oder kdnnten sie sich 
nicht in den so haufig, aber an eh ein/.ig erwahntcn Yavana, Kamboja, 
I’ahlava, erhalten hahen ? 

Man sieht, mit den >donm 5 es simples et solides* ist es doch 
einstweilen cine noch rechl fragwtirdige Sache. A|>er Barth entdeckt 
sogar die Romer in den Romaka oder I.omaka, uni den Einfltiss der 
/cit nach ('hristus dai/uthun. Den Beweis fur die (lleiclumg Romaka = 
Romani ist er auch hicr uns sehuldig goblieben. Bis dieser Beweis 
erbracht wird, moehte irh die Kiitik auf cine andere Thatsache hin- 
lenken. In den unter dem Kinthi.ss spaterer Zeit entstandenen Werken 
linden wir /.nr Be/eit Inning des C.eldes und namentlich der Munz- 
cmheit das Wort dmar.i besonders in Wei ken, welche tier Rechts- 
bleratm angehoien; tbn.ua ist das Acipmalent fur tlen romischen 
Denarius. In den nach ('lnistus entstandenen Dharinat;fistra begegnet 
uns dei dtnaia hautiger. Aber es i^t nicht moglich gewesen , im 
Mnliuhhurnta am h nur cine ein/ige Erwahnung des dlnara zu ent- 
decken. In klemeten Werken um dem Umtange einer Brihaspatismriti 
konnte das nicht auttallen. Aber wahrend gerade diese Qastras den 
tbnara uberliefern, ist das Mahabharata trotz seiner viclen Erganzungen 
uiul Umarbeitungen, trot/, der massenhaften Rechtsabschnitte, welche 
gerade in XU und XIII Yerhaltnisse bertihren, die den Gebrauch der 


*) The Laws of Manu, Oxford 1886, pp. CXV—CXVI 1 . 
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Munzeinheit nahclegen konnten, \on diesem Frcmdling und Kindringling 
im weiten Bereiche seines Kiesentexles verschont geblieben. Wie er- 
klart sich dieaes Nichtvorkommen des rlinara? An und fur sich ist 
ein argumentum a silent <> nicht sehr bewoiskraflig. Aber v eim immer- 
fort Kriterien des sputeren Einflusses gesucht wen lei;, so soi cs ge- 
stattel auf den Mangel eines Kriteriums hinzuwoison, devsen occurrence 
is a test for the date of Sanscrit works<, ; ). 'No book in which it 
occurs ran belong to a remote antiquity. > Thatsache bleibt, dass 
dieses aus ->so verschiedenen Stiickcn zus.anmengeflickte GodichU ein 
solches Zeugniss eines spatcicn l T rsprungs nicht besit/t. 1 st es Zufall ? 

li'h will diese ethnographischen Bcmcikungcn in cinem Beispiel 
heschliessen, das tins Hopkins an die Hand jbt. Es zeigl, wie das 
»delirament« ties spaten und allmaligen Ursprungs /ur Nichtachtung 
feststehender wisscnschaftliclier Krgebnisse fuhrt. Hopkins entdeckt 
Mbh. Tfl 254, 7a, dass Nepal und Konige von Nepal crwiihnt werden. 
Has gemigt, 11m spateren Kinfluss und Interjiolation an/.unehmen »It 
would be interesting to know whether (his allusion to the kings 01 
Nepal is included in the epic of 500 11. C.« 2 ). Mil anderen Worten: 
Die Stelle setzt Nepal als ein Land arischer Cultur, setzt Konige von 
Nepal voraus. Aber um 500 v. Clir. hatte arisehe Cultur noch nicht 
die Vorlande des Himalaya erobert; Konige von Nepal gab cs nicht, 
und vollends tier Name Nepala war unbekannt. 

Wenn Hopkins beSIreiten will, dass es um jene Zeit -»nopalavishaye 
rajanas* gab, denn »it would be interesting to know", wie er sich /u 
der Thatsaihe stellt, dass Buddha’s Geburtsstatte gcratio »nep?Llavishaye< 
zu suchen ist. Dass tlie nepalesischen Voralpcn des Himalaya langsl 
arischer Cultur zugiinglich gemacht waren gleich tlen Thalern von 
Kashmlra, kann fiir tlas Jahr 500 v. Chr. nicht melir bezweifelt werden. 
Hier»gab es >rajanas« so gut wie in der gangcsischen Tiefebcnc; ihre 
Herrschaft griindetc auf arischem Rechl. Wenn Hopkins tlas in Zweifel 
zieht, so setzt er sich in Widerspruch zu tier geschichtlichen Tlvit- 
sache, dass Gotama als Sohn der nepalesischen Vorhohen ties Himalaya 
ein Sprossling arischer Cultur war 3 ). Das Epos spricht bier vom 

*) West and Biihlcr, Digest of Hindu Law, 111 . ed. Bombay 1884. vol. I S. 48. 

Jolly, Sacred Books of the East vol. XXXIII S. 275. 
a ) A. J. Phil. vol. XIX S. 4. 

3 ) Buddha, ein Culturbild des Osteris, S. 7. 
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Himalaya und (lessen Vorlanden. Die letzteren waren langst arischer 
Cultur erschlossen, als Buddha geboren wurdc. Die Erziehung des 
Cakya-Sprosslings verlief ganz im Rahmen brahmanis#her Sitte. Die £akya 
selbst waren eines jener kleinen Waldfurstengeschlcchter, die sich in die 
Hcrrsrliaft der Vorholien theilten 1 ). Wclcher Widerspruch liegt also 
liir das funfte Jahrhundert darin, dass von »rajanas nepalavishaye* ge- 
spjochen wird? VVenn aber damals diese Strerken schon fur die brah- 
nianische (lullur erobert waren, so kann os nocli weniger befremden, 
wenn ein Epos des funften Jahrhunderls die Eroberungsziige bis in 
diese Yoralpen des Himalaya ausdehnt, oiler wenn es den Kama von 
Nepala und deni Himalaya aus sirli gegen Siidost zur Unterjochung 
der unterhalb Nopals gelegenen Reiche wenden lasst. Unter diesen 
von Kama unterworfenen Konigreichen nennt die Dichtung Magadha. 
Aber genule Magadha und die angrenzenden Eancler stanticn mit 
den >nepfilavishaye rajanas« in engem Conlakt. Die Vorlande des 
Himalaya warden ferner von der grossen Handelsstrasse beriihrt, welehe 
(>st und West mit deni grossen Culturecntrum von Brahmavarsha ver- 
band. Hatte Hopkins diesen (lesiehtspunkten aucli nur einigermassen 
Aulinerksanikeit zugewandt, so wiirde er jedenfalls nieht so bestimmt 
in der Beuitheilung der geographisehen Verhaltnissc des Epos gewesen 
sein. Das Bild des auf Jaluhanderte \eithcilten Ei>os fuhrt zti ein- 
seiliger Beartheilang des episehen StolTes. 

Am deutliehsten aber tritt dies in der kfitischen Untcrsuchmig 
der six lalen und rechtliehen Yerhaltnisse innerhalb des Epos hervor. 
ladem der Eorscher uberall (legensatze und Widcrspruche tindet, ver- 
wiekelt er sieh selbst in die grobsten Widerspriiche. Aus Elementcn 
der \ersehiedensten Epoehen soli sieh das Epos in Sitte und Recht, 
in staatlielier and gesellsehaftlieher Ordnung zusammensetzen. Mit be- 
wundemswerthem Seharfsinn weiss nils Hopkins verschiedene BLasen 
/•it zergliedem; er kcntit den Lauf, welchen die Kntwickelung von 
Ret lit und Sitte seit den altesten Zeitcn genommen; er sieht die Ent- 

M loir die (Je-rliichtp der (,'akia ist es von IScdoutung. class sio wie Dr. 
Kulirer's Kntdoekung zeigt, wirklich zu den Waldrajputon ini Himalaya gc- 
lidrten. Dies stinant mit ilirer Legcnde, sielio Spence Hardy, Manual of 
HuddliKm, p. 13: und das Amlmttha Sutta, Dighanik&ya 111 1, 16.< Biihlor, 
Sit/iaigsltoiielite der KnK. Acad, der Wi>s. Wien. Anzoiger der philol.-histor. 
flasse \om 7. Jaimer 1807. 
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wickehingsphasen sich widerspiegeln in clem epischen Stronie, (lessen 
Lauf das ganze Cuftutgebict durchzieht. Sobald es aber aid' den 
wirklichen Best&nd ankommt, entlmllt sich das Culturbild als "deli la¬ 
ment*, als Schwindel. D.e lnstoiisclic Kiilik, wio ml* von Hopkins 
befiinvortet wird, ist eine Kiitik dei NViilkcr mid <lu Pb.mMsie. in 
den »Ergebnissen« tutl die ganze Willkur zu Tage. Nnr .iuf Kosten 
ties gesrbichtlichen Thatbcstandcs konntc 1 lopkins /u seiner Put- 
stelhmg lei socialcn Vcrhallnissc des Epos gel.iugen, \iie sie in der 
»Social and military position <>i the .tiling easier niedergelegt ist. I'Jie 
Darstellung bant sich libera 11 aul' dem Gegensatz von Diditung und 
Lehrbucb, von -Epic* und »Pseudo epic. aid'. Im wiikliclicn Epos 
herrschen gan/ andere Znstande, als in den fn .,clilicli /uni Epos ge- 
zogenen Abschnitten des Qastra. Das ist der Refrain dieser epischcn 
Krilik, vtenn sic zwischen >alt* und sneiu., /wischen add und unacht 
unterscheidet, ohne sidi audi nur die geringste Mube zit goben, uns 
k'.ir zu sagen, was lln denn als »epische* Zeit und »episclie« Cultur 
vorschwebt. So dunkel sind uns doch die l'hasen des indischen 
Culturlebens keineswegs, class war von vorncherein darauf verziditen 
miissen, naher zu bestimmen, welche Kpochc mit clem epischcn Zeit- 
alter zusammen fiele. Wenn wir auch keine Chronologic der histo- 
r'sehen Tliatsachen vor uns haben, so liegt uns doch in den verschie- 
denen Eiteraturerzeugnissen einc innere Kntwickelung und Stufenfolge 
vor, um die uns feir dfc altere Kpoche wenigstens die klassische Philo- 
logie beneiden konnte. Rig, Brahmana, Sutra stellen bestimmte Phasen 
der religidsen und rechtlichen Entwic.kelung dar. Ein testes Cultus- 
uncl Culturbild tritt uns in den I.iedern des Rig nicht weniffer cut- 
o-egen als in den Aphorismcn der Sutra. Welcher Phase steht das 
>cpische« Zeitalter am nachsten? VVie stellt sich das, W'as Hopkins 
"real .Epic* nennt, zu dem in den vedischen I.iedern repriisentierten 
Zeitalter? Liegt das im »rcal Epic* reprasentierte Zeitalter und Cultur¬ 
bild vor der Genesis der Rig? fallt es mit clem altvedischen Zeitalter 
zusammen? Oder gehort es in cine den Rig folgende Kpochcr So 
naheliegend diese Frage, so nothwendig die Bcantwortung fur cinen 
Forscher sein „mochte, der immer von »Epic« und »Pseudo epic*, 
»real Epic* und »unepic nonsense* spricht Hoi>kins ist tier Be- 
antwortung scheu aus dem Wege gegangen. Wie lasst sich dies mit 
den Principien historischcr Kritik vereinigen? Die historische Kritik 
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verlangt, dass wir uns an das thatsachlich jGegebene anlehnen, dass 
wir in dem geschichtlichen Boden den Stlitzpunkt fiir jeden Schritt 
suchen, den wir in das Dunkel des Unbekannten machen. Wie alt 
nun auch im E i n z e 1 n e n die Samhita, Brahmana, Sutra sein mogen, 
siclier ist, dass diese Literatur mit den Rig an der Spitze einen Zeit- 
raum von minde.itens tausend Jahren umfasst. Die altesten Rig-Lieder 
fallen vor das Jahr iooo, die altesten Zeugen des alten Culturlebens, 
das sich in ungebrochcner Edge in den spateren Denkmalern wider- 
spiegelt. Und wclche Reichhaltigkeit des culturgeschichtlichen Stoffes 
ontfalten nieht schon die Lieder des Rigveda nach alien Beziehungen 
des religioscn und socialen Lebens? Hier hatte Hopkins einen hin- 
reichend festen Stiitzpunkf gewinnen konnen, urn wenigstens in all- 
gemeinem Umrisse den Begriff »episch«, »episches Zeitalter« zu be¬ 
st ininien, sei es, dass cr das »Life of the real Epic« noch* vor die 
Lieder des Rig verlegtc, sei es dass cr es erst nach der Samhita oder 
der Genesis der altesten Lieder ansetzte. Allerdings. da hatte sich 
das l’hantasiegebaudc dieses »real Epic« sofort in seinem Wider- 
spruch gezeigt. Denn das, was Hopkins »real Epic« nennt, steht 
ebensowenig mit dem Culturbild der Brahmana als dem der Rig selbst 
in Emklang; es sind Sitten und Gebrauclie, sociale und volkliche 
Zustande , die langst eincr hoheren Cultur gcwichen waren, als die 
altesten Lieder des Rig entstanden. Hopkins spricht von »savage old 
kings of the first poem«, von eincm Zustand," wo Gewalt vor Recht 
ging, wo nur Raub und Krieg herrsrhtc, wo sittliche Ungebundenheit 
jede Kreiheit gegeniiber dem Weibe gestattete. Was Hopkins als 
Kigenart des '>real Epic,; ausgibt, miisste in die Zeit vor Entstehung 
des Rig, die episehe Zeit nuisstc in die vorvedisehe Zeit verlcgt werden. 
Eine t'ulturstufe musste angesetzt werden , die weit naher dem Bar- 
barisnuis eines wilden freizugigen Nomadcnstammes als dem hohen 
lehgibsen und socialen Ideal der altvedischcn Inder stand. Ja nicht 
bios die dargcstellte Cultur, sondein auch der Kern des Epos selbst, 
das ' first poem,, ginge als Crejios in die Urzeit des indischen Volkcs, 
in die Zeit vor Entstehung des Rigveda zunick. Das ist aber un- 
moglich. Das "Urgedicht,, lost sich in den Wahn einer Kritik auf, 
die Altes und N’eues zu trennen weiss, ohne nach den Normen und 
Kritericn von Alt und Neii zu fragen. Ob die als '>real Epic« be- 
zeiehneten Sitten und Einrichtungen der epischen Haupthandlung odef 
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den massenhaft einge‘*miten Episodcn und Nebenerzahlungen an- 
gehoren, damach fragt diese Kritik nicht. Es genugt, dass die Reste 
»alterer« Sitten, dass die Gebrauclie eines noch nicht zu hoherem 
Rechtslcben emporge*. iegenen Volkes sich irgei lwo im Rahmen des 
weiten Kpos finden, um sie dem >wirklich epischem, Zeitalter des 
»first ;ioem« zuzuweisen. Aus dem Umstand, class sich bald lver 
bald dort ein Ueberlebsel >alterer« Zeit erhalten hat, construirt sich 
die Kritik »the real epic life of the first poem*. als hatte das Alles 
schon zum »Urcpos« gehort, was nls Rest der Urzeit des spezifisch- 
indischen Culturleber.s gedeutet wird. Und d ,ch wenn die Kritik 
nuu einmal tout prix »Epic und Fseudo-epij«, acht epische Cultur 
und pseudo - epische Cultur unterscheidct, so ware es ihre ers»e Auf- 
gabe g^wesen nicht bios zu bestimmen, in welchem zeitlichen Ver- 
haltniss die acht epische Cultur zum vedischen Cultus- und Culturbild 
steht, sondern auch zu unterscheiden, ob die sogenannten Ueberlebsel 
alterer Zeiten, die Erinnerungen an eine alterc Epoche sich im eigent- 
lichen Epos oder im episodischen Beiwerk finden. Henn nur das 
kann als geschichtlicher Zeuge fiir das wirkliche Lebcn des Urepos 
(first poem) gelten, was dem eigentlichen Epos angehort. Was hin- 
gegen in den zahlreichen Nebenerzahlungen (upakhyana) als Reste 
alterer Zeit erkannt wird, kann nur dann fur den Crundcharacter des 
Urepos verwerthet werden, wenn es fest steht, dass diese Kpisoden 
zum Epos, diese Upakhyana zum Akhyana urspriinghch gehorten. 
Gehbrw diese episodischen Stiickc nicht dem Urepos an, sind sie 
erst spater liinzu gekommen, als das Urepos dem umgestaltcnden und 
erweitemden Processe der Lehrtendenz zum Opfer fiel, dann kann 
aus ihnen kein Bild des »real Epic« im Gegensatz zum *Pseudo-epic« 
geschopfl werden. In sich mogen manche Upakhyana altere Elemente 
enthalten als das Urepos, als Theile sind sie jiinger. Die eigent- 
liche Grunddichtung kann auf einem weit vorgesclirittenen Standpunkt 
des religiosen und literarischen Lebens stehen, wahrend die spater 
hinzugetretenen Episoden einem alteren Sagenkreise entlehnt sind. 
Nun bildet es ja geradezu ein Axiom fiir Hopkins, dass das »real 
Epic« durch kpater hinzugekommene Upakhyana, durch Erzahlungen 
der verschiedensten Art allmtlhlich in seinem ursprUnglichen Charakter 
entstellt und auf den jetzigen Umfang gebracht worden ist. Um so 
mehr ware es Aufgabe des Kritikers gewesen, genau zwischen Haupt- 
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erzahlung und Nebenerzahlung, zwischen d«m was Theil der Haupt- 
handlung bildet, und was bios als schmiickendes Aussenwerk bei 
diesem oder jenem Anlass angegliedert wird, zu unterscheiden. Hop¬ 
kins kann nicht auf der einen Seite die grosse Masse des episodischen 
Stoffes als spatere Erganzung betrachten, und auf der andem Seite 
aus Elementen dieses episodischen Nachwuchses das »real Epic« 
construiren. Thatsachlich aber thut Hopkins das Gegentheil. Wahrend 
er nicht scharf genug zu betonen weiss, dass das Epos in den vielen 
epischen Episoden nur spateren Nachwuchs erhalt, behandelt er kritisch 
Epos und Episoden so, als hatten sie von Anfang an zusammen ge- 
hort. Aus dem, was die Upakhyana an »alteren« Sitten ihm bringen, 
gestaltet er mit dichtcrischcr Schopfungskraft ein »real Epic«. Hier 
gilt ihm das Mahabharata als eine epische Masse, deren Ijjlemente 
von jcher zusammen gehorten, und nur das gilt als »spater«, was 
sich dem LJrbild des »first poem« nicht anpassen will. Wold mit 
keinem Gcdichte ist vom historischen Standpunkte aus eine so will- 
kiirliche Kritik geiibt worden als mit dem Mahabharata. Der Inhalt 
diescr Kritik bcwcgt sich stcts in dem Satze: Es gab einmal ein 
Urepos; in seiner ursprtinglichen Gestalt ist es vergchwunden mit den 
Sitten der Vorzeit. Der alten Sittc folgte ein neues Kecht; aus dem 
Urgedicht ging durch priesterliche Umarbcitung eine nach Inhalt und 
Form moderne Gestalt des Epos hervor. 

Niemand hat diese historische Kritik besser charakterisiert, als 
Hopkins selbst. Indem er uberall Altes entdecken mochte., sieht 
er sich cbenso oft zu dem GesUindnisse gezwungen, dass sich davon, 
so gut wie nichts erhalten hat, dass die vorliegende Gestalt des Epos 
in alien Partien vielmehr diejenigen Elemente zeigt, welche »pseudo- 
epic« sein sollten. Die historische Kritik vermag kerne Thatsache 
geltend zu machen, welche fiir die vorliegende Gestalt des ‘Epos 
die Unterscheidung »Epic« und »Pseudo-epic« rechtfertigte. Ich will 
die Ergebnisse dieser historisch - kritischen Methode in einigen Bei- 
spielen beleuchten. Eine erschopfende Darstellung bleibt einer spateren 
Untersuchung der epischen Urkunden von Recht und Sitte, von Staat 
und Gesellschaft vorbehalten. 

Hopkins stellt den Satz auf, dass »the savage old kings of the 
first poem have become demoralized into priestly subjects«. Diese 
* Demoralisation« besteht darin, dass, wahrend in alter Zeit Macht vor 
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Recht gii „• --- »Viotoiy «is now a question of wright and wrong: 
where rig.it is, there is victory; an idea to he later extended on the 
theological side and to give us -^w'ere Yshnu is, there is victory« 
and paralleled by the repinings of the \utoriotis king, who says that 
even the perusal of the treatises on knowledge (huddhi • t^as'ra) is of 
little moment when one comes to die, hut let a man be purified in 
heart, let his folks and ministers ltuerem e his acts and he is a king, 
the best of kings ; for »it is better f r a man tha* he even kill an 
Aryan than that he rule by overst epping the ight# (XII 25, 6 fif 
und III 34, 15)1). 

Aber dadurch, dass dem Konigc im » Pseudo - epic# die Pflege 
gerechten Sinnes empfohlen wird, ist die ’'Demoralisation# der Rdnige 
der gut^n alten epischen Zeit noth nicht erschdpft. Von jetzt an 
heisst es: »The king’s aim should be to seek first his realm's happiness 
and then his own (T 22 2, 12) Compare with this the remark addressed 
to a king »tlie tears of them that weep for thy wrong-ruling shall 
slay thee and thy herds; . . . but where the tear of misery is turned 
into joy, there is a king’s duty nobly done#. Hut to seek the hap¬ 
piness of the stat<i he must first learn to control himself, he must 
overcome love and wrath and subdue his passions#. 

Pflege des Rechts, Schutz und Cluck des Voikos, Selbst- 
beherrschung sind die # sittlichen Aufgaben des pseudo-epischen Kdings. 
Den »epischen« Konigen lag das Alles fern. »This the real kings 
of the .Epic never did#, bemerkt Hopkins ganz unverfroren. 

Es ware nun vor allem 1 ’flicht unseres Kritikers gewesen, uns ein 
oder das andere epische Muster dieser »real kings of the Epic# vor- 
zuftihren. Das ist nicht geschehen. Und es ware auch schwer ge- 
fallen. Denn ein Konigthum, dem die Pflege des Rechts und der 
Schutz des Volkes ferngelegen hatte, gab es weder in epischer noch 
in vedischer Zeit. Wollen wir die Kritik des Epos nicht ge- 
radezu einzig in den Bereich phantastischer Vermuthungen zerren, so 
mtissen wir ihr einen Massstab in den altesten, uns zuganglichen Ur- 
kunden des indischen Culturlebens geben. Das sind die Lieder des 
Rigveda. Nun haben ja ganz gewiss zu jener Zeit noch nicht jene 
Satzungen und Formeln bestanden, in denen das heutige Epos die 


*) J. A. 0 . S. vol. XIII, H. ii$ ff. 
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Konigspflichten zusammenfasst. Ein systematiscfees Recht im Sinne 
jener Qastra gab es nicht. Aber lag darum die Pflege des Rechts, 
der Schutz des Volkes ausserhalb des Bereiches des vedischen Konig- 
thums? »This the real kings of the Epic never did«. Wie unter- 
scheiden sich vedisches und episches Konigthum? Von dem vedischen 
Konigthum gewinnen wir nach seiner religios-sittlichen und religios- 
rechtlichen Seite ein unzweideutiges Bild in den altesten Hymnen. 
Im Konigthum leuchtet der Abglanz der Herrschaft von Varuna und 
Mitra. Der Konig war gopa janasya »Beschiitzer seines Volkes« 
Rv. Ill 43, 5, musste also darauf bedacht sein, nach aussen hin zu 
wachen und besonders gegen die ins Gebirge zuriickgewichene Ur- 
bevolkerung auf der Hut sein, im Falle der Noth gegen sie ausziehn 
— »Du, o Soma, nahmst wie ein p t* 1 i c h t g e t r e u e r Konig dje Berge 
in Besitz (Rv. IX 20, 5) ~ wie es Divodasa that, der den im Gebirge 
herrschenden Qambara aufsuchte und seine auf den Bergen angelegten 
Zufluchtsstatten zerstdrte« (Rv. II 12, n). Ein gerechter und pflicht- 
getreuer Konig war bei seiner Umgebung geehrt (Rv. IX 57, 3) 1 ). 
Gewiss gab es auch harte und grausame Naturen, die gegen Volk und 
Familie wiitheten. Aber folgt daraus etwa, dass. es im vedischen 
Konigthum keine Pflege des Rechts gab, dass die Begriffe einer festen 
staatlichen und gesellschaftlichen Ordnung ihm fern lagen? Ich darf 
mich wohl darauf beschranken, an Varuna und Mitra als die Hiiter 
der sittlichen Ordnung /u erinnern, an Rita, in dessen Bahn die 
physische und moralische Ordnung sich bewegt 2 ). Die Hympen an 
Varuna und Mitra sind das Krhabenste, das uns die Lieder auf- 
bewahren. Hier zeigt sich eine so tiefe Erfassung des sittlichen 
Wesens, der Begiiffe von Wahrheit und Siinde, dass wir aus spaterer 
Zeit kaum etwas Schbneres dicsen Hymnen zur Seite stellen konnen. 
Ausgebildete Rechtsbcgriffe waren vorhanden, Untersuchung des ‘ Ver- 
brechens, entsprechende Strafen fanden statt; dies bezeugt das Vor- 
handensein der sprachlichen Ausdriicke hierfiir, dharman, das Gesetz, 
die feststehende Ordnung sowohl im Himmel als aufErden; agas, 
die Vcrletzung des dharman, Vergehen gegen Gutter und Menschen. 
Der eigentliche Begrift' flir Schuld ist »rma«. Die Austibung der Justiz 

‘) Ziuimer, Altindischos Leben, 1879, S. 166 ff. 

4 ) Dazu vergleieho besonders Oldenberg, DieReligion des Veda, Berlin 1894. 
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liegt in der Hand des ^Konigs. Sic ist die vornehmste Prerogative 
des Friedens. »This <>.e real Kings of the Epic ne«er did.« Wohin 
verlegt also Hopk ; is das opische Konigthum uhne Rerht und Schufz 
des Volkes? Mit der Epoclie des vedischen Konigthums fallt diese 
Barbarei nicht zusauirnen, nocli weniger mit der folgenden Zeit; denn 
das Konigthuni der Thahmana und Sutra ist sehun in scinch wichtigsten 
Zuger identisch mit dem des Kajadharma. Oder will Hopkins in 
eine mdo-iranische Epoche zunickgehen ? Die Legcnde von den »savage 
old kings«, wie sie Hopkins versteht, hat mi ganzeu liereiche der in- 
dischen Cultur keinen Bo den mehr. Und nun soil es noch gar ein 
»Urepos« gegeben haben, das diese noch ni' at demoralisirten wilden 
Konige feierte, offenbar auch in einem »ok. savage style*. Thatsiich- 
lich findet sich von diesen urepischen Konigen des Herrn Hopkins 
im heutigen Epos keine Spur. (Jewiss gibt es Raub- und PJiinderungs- 
ziige; aber sind die Ravbziige und die Bedruckungen des Volkes, sind 
konigliche Willkiir so »urepisch«, dass sie einer jiingeren Dichtung 
ganz fern lagen? Der Historiker halt sich an das Gegebene. Was 
wirklich innerhalb des heutigen Epos gegeben ist, das sind die von 
Hopkins als »Demoralisation* stigmatisierten Satzungen des Rajadharma 
liber die Pflichten des Kdnigs. Hopkins muss selbst zugestchen, dass 
das heutige Epos in seiner Gesammtdarstellung des Konigthums sich 
auf den Grundforderungen des Qastra vom Rcchtsschutz der Unter- 
thanen aufbaut, eineilei, wie im Einzelnen die Forderung formuliert 
wird; z. B. »I 3176 to protect is a king’s highest duty; in III 150, 37 
it is protection; in II 22, 3 it is to do good; in four ways, by eye, 
mind, voice and deed let a king delight his people V 34, 25 ; he must 
be a father to his people III 23, 7; I 121, 15; 100, i8.« Aus alien 
Theilen des Epos lasst sich die Reclitsauffassung von der Hauptauf- 
gaba. des Konigthums in zahlreichen Beispielen beleuchten. Es handelt 
sich nicht etwa um eine Specialitat des Pseudo-epic in XII und XIII. 
»Be kind, be merciful, be fond, be not sulky, be truthful, mild, generous, 
glad to'protect the people; do right, avoid wrong; worship the fathers 
and the gods; practice all this in deed, in thought and in word (III 
191, 23 sq,).« Das sind Anforderungen, die dem real Epic ebenso 
eigen sind, wie dem Pseudo-epic. Das epische Konigthum des ge- 
schichtlichen Mahabharata steht ganz auf dem Boden des Qastra. Und 
ein anderes Mahabharata kennt die Forschung nicht. Wie immer man 
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liber die Genesis des historischen Mahabharata denken mag, die Ver- 
fasser desselben kanntcn kein anderes Komgsideal als das im Raja- 
dharma von XII und XIII niedergclegte. Hier einen IJntcrschied zu 
machen in der Gestalt eines Epic und Pseudo-epic ist Willkur. Sicher- 
licli gab cs Morel und Todtschlag, Raub und Knechtung in dem 
pseudocpischen Kdnigthum so gut wie in dem epischen Konigthum. 
Trotzdem bleibt der Kdnig Trager der Justiz; eine Norm gilt fin- 
das ganze Mahabharata =>Just this alone is a king’s duty to bear a 
rod, to be fierce, to protect*. 

Einen noch liberraschendercn Gegensatz von »Epic« und >Pseudo- 
epic« entdeckt Hopkins in den »four sins, common to man but parti¬ 
cularly reprehensible in a king; these according so the usual formula 
are »women, dice, hunting and drinking«. Das heutige Epos verbietet 
das Alles in semen didaktischcn Partien. Ganz anders das atite und 
wirkliche Epos. »A man should not lie, steal, murder, drink, gamble, 
be incontinent, in passion, in sleep, in food, or in other provocations 
to low living. Especially a king, since he is the norm of morals. 
All this is dull repetition; for when we once find out on what in¬ 
tellectual level we are standing we can foretell the complementary 
verses as soon as the poetic sermon begins. But how is it in the 
real Epic?'. 

Hat diese Argumentation einen Werth, so mlissen wir annehmen, 
class das real Epic sich dadurch von dem Fsendo-epic unterscheidct, 
dass das epische Ileldenthum eine grosse sittliche Freiheit gegeniiber 
cliesen »Eastern* geniesst, wiihrend das pseudo-epische Heldenthum 
hier gebunden erscheint. Nur dann hat cs einen Sinn die Frage auf- 
zuwerfen: Hut how is it in the real Epic? Aber Hopkins wirft diese 
Erage nur auf, um sich sofort mit der ihr zu grunde liegenden An- 
nahme in Widcrspruch zu setzen, indem er vorsichtig bemerkt, »As 
the king was allowed a harem unlimited in extent, I need only say 
that it is well nigh impossible to disentangle new and old in the Epic 
material on the royal privileges and deprivations in this particular*. 
Sah der srharfsinnige Kritiker denn nicht, dass er damit seine eigene 
Behauptung vom Unterschied des »real epic* und »pseudo-epic« fiber 
den Haufen warf? Den pseudo-epischen* Konigcn ist die Freiheit 
'*«u this particular* so wenig eingeschrankt, wie den epischen Konigen 
(harem unlimited in extent); darum ist es >impossible to disentangle 
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new and old in the Epic material on the royal privileg s- • d. h. die 
Erzahlungen kcinnen* clfertsogut neu als alt sein. Hier gibt es keinen 
Unterschied zwischen *Epic - and »Pseudo-epic*. So gat der drama- 
tische Dichter seine Felden von den strengeren Noimcn ties bestehen- 
den Qastra ema> zipieien konnte, so wenig win dies dem epischen 
Dichter verwehrt irotz der >didactic strictures . Der epische und 
dramatische Held lebeu in der gleichen Atmosphare der Freiheit. 
Trot/ aller Qastra gab es der 1 reiheiten genug im wirklichen Leben, 
und durum konnte sclbst -ine oaf dem Boden des (^astra ctehende 
Dichtung ihre Helden mit uneingeschrankten Privilegieu ausstatten. 
Nichts zwingt uns, nach Hopkins’ eigenem (iestandniss ein »real Epic« 
als Gegensatz zum »Pseudo-epic anzunehp- ,-n. • 

Steht es etwa anders mit den tibrigen Verboten? v Hunting is 
reprehended in the same way that sensuality is. The law frowns on 
it; but it is one of the favorite amusements of the Epic kings and 
heroes.« Die Stucke also, in welchen sich cine gros.se Vorliebe fiir 
die Jagd zeigt, konnen niclit zu einer Zeit entstanden sein, welche 
die Ahimsa zur Pflicht machtc; demnach ergeben sich altere epische 
Stticke, wo die Jagd bliiht, wahrend das »pseudo-Epic« die Jagd ver- 
urtheilt. Wie verworren aber diese kritische Methode, wie unhaltbar 
ihre Ergebnisse, zeigen sofort die Worte, in denen Hopkins seine eigene 
Argumentation verleugnet. »The later doctrine of non-cruelty to ani¬ 
mals made the priests .disparage the art, but it always fl o u r i s h e d.« 
Wenn die Jagd . allezeit bliihte, auch zur Zeit der Ahimsa, dann konnte 
die Jagd auch das »favourite amusement of the epic Kings« sein, 
wahrend »the law frowns on it«. Mit der Existenz und Norm des 
Qastra ist die epische Darstellung trotzdem vereinbar; auch von 
diesem Gesichtspunkt aus last sich die Unterscheidung von real Epic 
und Pseudo-epic nicht aufreclit halten. 

Entwirft nicht auch das Drama lcbhafte Jagdscenen zu einer Zeit, 
wo Ahimsa in voller Geltung stand? Sollte dem Epos verwehrt sein, 
was dem Drama gestattet ist? Hopkins raumt die Thatsache cin, dass 
das Drama den Konig zeigt »with a large retinue rushing a field for 
sport with deer«. Wenn er aber meint »we find far less love of real 
hunting than in the Epic«, so liegt das nicht in der Ahimsa, sondern 
im Charakter des Drama iiberhaupt. Es tritt weniger im Drama 
hervor, weil es da ein untergeordnetes Element bleibt, mehr ein 
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Ornament. Die epische Erzahlung hingegen findet in den Jagd- 
abenteuem einen Lieblingsstoff. Trotzdem r riiusf, auch Hopkins zu- 
gestehen: »The dramatic heroes have a decently sporting-like spirit.* 
Damit widerlegt sich auch der weitere Satz »the priestly, perhaps 
buddhistic theory of protection to animals is not compatible with the 
real life of the Epic«. Sie ware dann ebensowenig »compatible« 
mit dem wirklichen I.eben des Drama, das zur Zeit der Ahimsa in 
voller Bliithe stand. Das Qastra selbst ist nicht so engherzig, wie 
man uns glauben machen mochte. Weist uns doch auch Hopkins 
auf 1, n8, 3 hin »that the slaughter of animals is a right of the 
king, supporting the statement by an allusion to Agastya«. Es beweist 
also nichts zu Gsmsten eines altern »real Epic«, wenn »not only killing 
deer, but eating meat, later a sin, is commonly indulged in«. Was 
Hopkins Pseudo-epic nennt, steht auf der gleiclien Stufe. • 

Da soil es nun im Gegensatz zu der didaktischen Ueberarbeitung, 
welche den Genuss gcistiger Getranke einschrankt, ein Kriterium acht 
episrhen Lebens sein, (lass »men and women drink freely . . . they 
reel from drunkeness*. Einzig und allein »in didactic portions are such 
practices decried«. Glaubt Hopkins wirklich, diese Erzahlungen von 
den betrunkenen Hclden und Heldinnen konnten nicht zur Zeit 
des (,'astra entstandcn sein? Ware der Beweis stichhaltig, dann miisste 
mit dem wachsenden Einfluss des (^astra auch dies einschrankende 
Verbot an Scharfe gewinncn. Hopkins aber n?uss einraumen, dass 
das Gegentheil der Fall ist. > There were always certain permitted in¬ 
toxicating drinks, the number allowed increasing with the lateness 
of the time from which the law-book comes.* Wie kann demnach 
Hopkins auf ein solchcs Kriterium einen Unterschied von »real Epic* 
und » pseudo-Epic* griinden, zumal er noch zugesteht, dass die Regel 
eigentlich fur die Priester gemacht war? 

Auch liber dem Versuch mit Hiilfe des Spieles verschiedene 
Phasen zu unterscheiden, waltet eine bose Ironie. Hopkins bringt es 
sogar fertig vier Stufen des Spielverbotes zu unterscheiden ; aber auf der 
letzten Stufe des * Pseudo-epic« ist die Gesetzgebung soweit, wie in 
den Anfangen des »real-Epic«. Das Spiel ist im weitesten Umfange 
gestattet, und die Erzahlungen, welche die Spielfreiheit vorftihren, 
konnten ebensogut »pseudo-episch« als »episch« sein; d. h. ein wirk- 
liches Kriterium ist hier nicht gegebcn. Wenn daher in den epischen 
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Erzahlungen ein Leben der Freiheit und des Vergnugens herrsch* »a 
life of revelry indulged In* by the warrior caste«, so braucht das ganz 
gewiss kein Bilji alterer Zeit zu sein. Nicht dem Heroentlmm des 
»real Epic«, sondem ri^r raffinierten Vergmleungssucht einer hoch- 
entwickelten Zeit gchort folgendes Bild an: * Majestic preparations! 
An amphitheatre for a joust at arms, moated and walled like a gated 
city; a casino by t^e riverside for the amusement of the princes; an 
amusement whenever any event offers an excuse, meat and wine at 
every festival; drunkeness, gambling and love, the enjoyments of 
peace.* 

In alien Beweistiihrungen wird Hopkins eirzig von der Vorstellung 
geleitet, dass iiberall dort, wo sich Freiheit m,d Ziigellosigkeit bemerk- 
bar machen, altere epische Stoffe vorliegen, wahrend das Qastra die 
Ungebundenheit des epischen Volksthums ausschliesst. Hopkins 
scheint der Ansicht, dass cine Dichtung, welche die beengenden 
Castranormen nnfnahm, unmoglich Scenen schildern konnte, welche im 
schroffsten Gegensatz zu den Vorschriften der Rechtsbilcher stehen, 
dass also jene Scenen unbedingt ein iilteres Element enthalten mussen. 
»What use to quote the sage’s rule that a man shall not gamble and 
shall be continent?* Such rules were made by the priest and for the 
priest; till a later age influenced by modern feeling, extended them to 
the other castes, and interpolated them upon the early Epic.« 

Ueberall dieselbe Ausflucht, nur der Interpolation verdanke das 
Rechtselement seine Stellung im Rahmen des Epos; aber der kluge 
Kritiker ’unterlasst es, uns zu verrathen, in welchem Umfange diese 
Interpolation stattfand. Wir standen vor einer Interpolation, die nicht 
hier und dort eingriff, sondern eine durchgreifende, alle Theile und 
Abschnitte erfassende Umarbeitung herbeifiihrte. Das nqwiov ifjevdoi; 
jener Ausfiihrungen liegt in dem Gedanken, dass die als altere Be- 
standtheile als »real life of the Epic* bezeichneten Bilder unvereinbar 
sind mit einer Epoche, deren Sitte und Brauch vom Qastra in engeren 
Grenzen gehalten wurde. Dieses epische Volksthum ware aber dann 
ebenso unvereinbar mit der Epoche der Rig, als mit derjenigen der 
Sutra. Wie sehr Sitte und Brauch, das gesellschaftliche und staatliche 
Leben von hdheren Normen des Rechts erfullt sind, ergeben doch 
zahlreiche Lieder in den packendsten Beispielen. 

Am deutlichsten nehmen wir diesen Aufschwung sittlicher Ideen 



r»K 


Krstor Thfiil. Die Dichtung als Lohrbuch. 


im Hereiche tier Khe und der Eamilie war. Die Grundnormen des 
spateren (^astra treten schon in dcr alteren Veth&hen Epoche mit einer 
Dcutlichkeit hervor, die keinen Zweifel aufkommen Jasst, dass das 
vcdische Culturbikl auf einer hohcn Stufe der Entwickelung steht, weit 
entfernt von jencr Zeit der Barbarei, die nur wilden Raub oder gar 
Promiscuitat kennen soli. Aber dieser Fortschritt des Rechtslebens 
schliesst nicht jene Frciheiten aus, in <lenen Hopkins die Spnren eines 
alteren epischen Volkstbunis und einer alteren epischen Dichtung er- 
kenncn will. Doth lassen wir einstweilen die verschiedenen Phasen 
des Kherechtcs und der Familie ausser Acht, welche Hopkins inner- 
halb des Epos entdeckt. 

Bedeutsanier scheint cine andere Gruppe von Thatsachen, in 
denen Hopkins den Gegcnsatz von >Epic« und »Pseudo-epic« nach- 
weisen moehte. • 

Aeltere und jungcre Kntwickehing unterscheidet cr in der Krb- 
folge und Konigswahl. Aber das Wahnbild der »savage old kings« 
liisst ihn Dinge linden, die gar nicht vorhanden sind. Hoj)kins be- 
hauptet /l'he Kingdom either descended directly to the king’s eldest 
son without question, or the new king was chosen by popular election. 
Such were the eaxhest conditions in India«. Dass die Thronfolge in 
historischer Zeit wesentlicli auf das Krbrocht der F.rstgeburt gegriindet 
war, wissen wir. Aber um epische Schilderung und pseudo-epische 
SchiUlerung bier nachzuweisen, nuisste uns /loch Hopkins angeben, 
ob etwa dcr E r b folge cine Wahl folge vorausging oder ob wenigstens 
E r b folge und W a h 1 folge nebeneinander Norm der Succession waren. 
Nun rechnet Hopkins zu den »earliest conditions in India«, dass der 
Konig auch gewaldt werden konnte »by popular election«, fiigt aber 
gleich hin/u, dass "the latter case is at all periods rare and probably 
unknown in the epic age*. Also zuerst wird behauptet, Wahlfolge 
habe zu den »earliest conditions« gehdrt, hinterher, sie sei »probably 
unknown in the epic age«. Was versteht denn Hopkins unter »earliest 
conditions*, was unter »epic age* ? Wcnn er das epische Zeitalter 
der fruhesten Epoche zurechnet, dann herrschte auch da Wahlfolge; 
wcnn es aber einer spateren Phase angehort, dann kann Hopkins nicht 
von alterer und jiingerer Entwickelung reden. Es ist doch ein grober 
Wiilerspruch, zuerst die Wahlfolge zu den »earliest conditions« zu zahlen, 
und dann fur die alteste Epoche, das epische Zeitalter, die Wahlfolge 
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zu leugnen. Womit will denn Hopkins beweisen, dass »such were 
the earliest conditions*:, wenn die Wahlfolge nicht bios uberhaupt 
selten zu alien ,Zeiten war, sondern wenn sie im epischen Zeitalter, 
d. h. nach Hopkins, in der frtihesten Epoche geradezu unbekannt ist? 
Das ist das reinste Spiel mit Worten. lndem Hopkins zugesteht, dass 
Wahlfolge dem epischen Zeitalter unbekannt ist, leugnet er selbst den 
Unterschied von »Epic« und »Pseudo-epic«. Gab es keine Wahlfolge, 
so bestand die Erbfolge, und durch sie findet sich das epische Konig- 
thum in voller Uebereinstimmung mit dem pseudo-epischen Konigthum. 
In den Erzahlungen ist keine vom Qastra verschiedene, allere Stufe 
nachweisbar. Aber, so meint Hopkins »lf however the people had 
lost the right of determining absolutely the next occupant of the throne, 
they still retained, as we see them through historical legends, in a 
limited though irregular form, the power of modifying the choice 
determined on by the aristocracy*. 

Wer von einem »verlorenen Volksrecht* spricht, muss zu- 
erst nachweisen, dass das Volk ein solches Recht in frtthester Zeit 
wenigstens besessen hat. Aber eben erst sagte uns Hopkins, dass fiir 
das epische Zeitalter, d. h. fvir cine der frtihesten Kpochen das Recht 
uberhaupt nicht vorhanden war. Wann kann also das Volk das Recht 
»ver!oren« haben? — Nun soli wenigstens eine »limited« und da- 
zu noch »irregu/ar power of determining* vorhanden sein. Diese Ge- 
walt besteht aber thatsachlich in nichts anderem als in einem wirkungs- 
losen Protest, in dem Ausdruck des Unmuthes, der Abneigung gegen- 
iiber eifler durch den Konig getroflfenen Wahl. Hopkins spricht von 
dem unchallenged right of protesting against what seems to them an 
unworthy choice for their next ruler and dare to deny any such 
choice to the present king, if it does not coincide with their view«. 

^ie werthlos aber dieses »unchallenged right« ist, bestatigt 
Hopkins selbst, wenn er schreibt »that in no such case the people 
gain their points ; d. h. diese »limited power« war gleich Null, ein 
Ausdruck des Missfallens, der ohne Einfluss auf die Entseheidung des 
Konigs blieb. Was lediglich ein Ausdruck der Unzufriedenheit, des 
Unmuthes ist, das bauscht Hopkins zu einem staatsrechtlichen Veto 
auf. Es ist recht euphemistisch, von einer ^limited, though irregular 
power* zu reden. 

Und wie ist es mit den Beispielen bestellt? Als Yayati den 
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jUngeren Sohn zum Nachfolger installiert, kommt das Volk en masse, 
»demanded how he could do tnis«, und erinnert den Konig an seine 
Pflicht. Darin erblickt Hopkins ein Volksrecht, dass *»if he exceeded 
his right in this regard the people openly and threateningly called 
him to account for his departure«. Wie »drohend« die Forderung 
Rechenschaft abzulegen, ist, sehen wir daraus, dass der Konig sich 
darauf beschrankt ein paar gute Worte an das Volk zu richten und 
im Uebrigen sein Verhalten mit dem Qastra rechtfertigt. Ein Hohn aut 
dieses »limited« Recht sind die Worte von Hopkins. »In consequence 
solely of these arguments the people retire and submit: not because 
of the king’s will, but because of his reasoning; and in closing they 
say expressly »and if it is Qukra who has commanded it, there is no 
more to say.« 

Im Beispiel von Devapi, gegen dessen Installation sich flas ganze 
Volk mit den Brahmana und Kshatriya erhebt, findet Hopkins sogar 
einc »democratic remonstrance«. Das Volk erhebt Einspruch, indem 
es an die Vorschrift des bestehenden Rechtes erinnert. Und diesem 
einmiithigen Einspruch, der sich auf das Recht stiitzte, unterwirft sich 
der Konig. Von einem Volksveto mit staatsrechtlichen Consequenzen 
findet sich keine Spur. Hatte dcr Konig auch die Kshatriya auf seiner 
Seite gehabt, so wiirde er sich hier ebenso wenig, wie in dem vor- 
ausgehenden Beispiel Yayati, um den Volksunmuth gekummert haben. 

Wenn das Volk gegen Dhritarashtra unc? Duryodhana Einspruch 
erhebt, so stellt sich dasselbe lediglich auf den allgemeinen Boden 
des Rechts, welches den blinden Dhritarashtra ausschlie*sst und 
Yudhishthira einzig als erbberechtigt anerkennt. Wie sollte der Volks¬ 
unmuth hier eine » power of modifying the choice« bedeuten? Un- 
verstandlich ist cs, wie Hopkins schreiben kann : »The inner meaning 
of such legends seems to be that the king was not yet an absolute 
monarch. The people’s constitution was the tradition of their race. 
This the king dared virtually to annul; but he did not yet venture 
to set it aside without a pretext nor did he feel himself independent 
of the veto, that the people had the power of declaring.« 

Es gehbrt viel Phantasie dazu, in dem Einfluss des Volkes aut 
die Konigswahl epische und pseudo-epische Darstellung zu unter- 
scheiden. Die Erbfolge des epischen Konigthums widerstreitet nicht 
dem Qastra in den grundlegenden Bestimmungen. Wenn es aber 
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auch innerhalb der gal Jnachen Stamme und Konigsgcschlechter ver- 
schiedenartige Modi^kationen und Sitten gab, so gibt das der Kritik 
noch nicht das kcehr von »Epic« und »Pseudo-epic* zu redon. Gilt 
dies von den Beziehungen des Konigs zum Volke, so muss es noch 
mehr berticksichtigt warden in dem Verhaltniss des Konigs zu den 
Brahmana und Kshatriya. 

Auch hier will Hopkins allerlei Phasen der Entwickelung entdeckt 
haben, Rechtsverhaltnisse, die mit dem in XII und XIII entwickelten 
Staatsrecht nicht in Einklang zu brmgen sind. Er findet, dass die 
Stellung des epischen Konigs /uni Purohita und den Brahmana eine 
ganz andere ist, als im pseudo-epischen Raja-inarma. • 

»In ail public matters appertaining to the story itself, the priests 
are as gyod as silent, and the people are suppressed. It is only in 
such older legends, as are related above and told in our story as 
»ancient tales* that the power of the people seems to linger and then 
not in military but in civil matters. On the other hand, the third 
period represented by the late didactic parts of the Epic, is one when 
the priests assume the right to be the king’s advisers on all particulars. 
A cabinet council qf the greatest secrecy is always recommended. But 
in the assembly of nobles, as shown in the history, no secrecy is 
thought of. We have thus three diplomatic stages reflected in our 
poem; the popular assembly, already restricted to protestation in civil 
matters; the public aristocratic assembly on war matters; the private 
priestly council on all matters.* 

Wie gut begrtindet die erste Epoche der »Volksversammlung« ist, 
haben wir gesehen. Niemand bestreitet die Existenz solcher Volks- 
versammlungen. Aber so sicher sie fiir die vedische Zeit uns in zahl- 
reichen Angaben bezeugt sind, so wenig wissen wir von einem Wahl- 
recht *oder anderen entscheidenden »Rechten« dieser altindischen 
Comitia. Diese Versammlungen bestanden auch in »epischer« Zeit, aber 
ohne Einfluss und Macht auf die Entscheidungen der herrschenden 
Kaste und ihies Hauptes. Die Kshatriya sind die herrschende Macht 
auch in der zweiten Epoche. Die Brahmana so gut wie die Vaigya treten 
vor ihnen zurtfck. Hatte Hopkins hinzugefugt, die Konigs- und Priester- 
kaste der Kshatriya war die herrschende Klasse in der ersten Epoche, 
sie blieb es in der dritten Epoche, so wlirde er der Wahrheit viel 
naher gekommen sein. So lange es Kshatriya als besondere Klasse 
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innerhalb dcs arisclien Staats- und Gesellsahaftslebens gab und gibt, 
so lange sind sie auch die herrschende Klasse in Indien gewesen, 
und wcnngleich der priesterlichen Kaste durch das Aivileg ihres Be- 
rufes nicht bios cine weihevolle und ideale Stellung gegenuber den 
Kriegern zukam, sondern auch ein bedeutender Einfluss auf die poli- 
tischen Angclegenheiten eingeraumt wurde, so sind sie doch niemah 
als Ganzcs zu dem cigentlich ausschlaggebenden politischen Faktor 
herangewachsen. Das waren die Kshatriya. Oder will man uns 
glauben machen, die Konige batten sich je so unbedingt der brahma- 
nischcn Herrlichkeit unterworfen, wie dies die brahmanischen (gastrin 
wiinschcn, wenn sie das »gottliche« Wesen des Brahmana beschreiben? 
Kin vcrhangnissvoller Irrthum, der leider viel dazu beigetragen hat, 
uns cin ganz falsclies gesellschaftliches und staatsrechtliches JJild vom 
altcn und allesten Indien zu geben 1 Niemals, weder vor der Herr- 
schaft des Qastra noch whhrend der Herrschaft des Qastra ist der 
Brahmana in seinem Einlluss fiber dem Raja gewesen. Doch eine 
weitcre Untersuchung wurde uns von der Frage ablenken, die uns hier 
beschaftigt: lassen sich innerhalb des Mahabharata verschiedene Stadien 
einer wcehselnden und widersprechenden Stellung des F u r o h i t a 
unterscheulen? Im Pseudo-Epos, so behauptet Hopkins, ist der Konig 
ganz abhangig von seinem Oberpriester und von den priesterlichen 
Rathgebern. >He became the confidant, the adviser of the king, 
naturally; he must be so, said the later priest. Thence the transfer 
to the whole caste. A kingdom devoid of priests to help jthe king 
will never conquer the earth through mere bravery, and again »even 
a debauched king if he put a priest at the head of affairs, will con¬ 
quer mortal and spiritual enemies; therefore let kings employ family- 
priests in every act, if they wish to obtain happiness from it« (1170, 72 ff.) 
»The king should not eat alone, nor think about things alon’e, nor 
walk alone, nor be awake alone<- (V 33, 46). So wird der pseudo- 
epische Konig ein Sklave der Brahmana, deren Rath in alien Fragen 
ausschlaggcbend ist. Nicht die Glieder der eigenen Kaste, die Krieger 
und Kriegs-Fiihrer sind des Konigs Berather, sondern einzig die Priester. 
Ganz antlers der epische Konig. 

>The heroes of the Mahabharata are not what they (by later 
interpolations) are exhorted to be. They act from their own wishes, 
not from ministerial advice. They consult their brothers and friends. 
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not their priestly advised.• Bhishma, Vidura and Drona are great 
sages and high ministers of the king; but the two first are relatives, 
and of the warrior caste; and the last is an ally and a fighting priest 
at all. Bhishma, the sage, leads the army, and long before had 
seized three girls in Ka qi and fought for theii possession with all 
contestants. Kanika and Jabali are in themselves rarities and the 
former is not nece>sarily a priest. The king of Indraprastha has as 
little to do with ministerial or priestly advice as his uncle in Hastina. 
When resolved to imperil his kingdom he does so because he will 
it. He seeks no advice from a priest. Dhaumya’s name is familiar 
only as religious officiator, yet he is the chi* f priest. •The king does 
not employ him as councillor*. 

Das # sind die Gegensatze verschiedener Phasen tier Entwickelung, 
wie sie Hopkins innerhalb des Epos sclbst findet. Weil »all is practi¬ 
cally done by a court of nobles and princes*, weil »the council is 
military«, darum gab es eine altere iicht epische Darstellung, die 
erst durch spatere Interpolation auf das Niveau des Dharmagastra ge 
bracht wurde. 

Wenn Hopkins «zunachst Bhishma, Drona, Vidura, Kanika, Jabali, 
als Reprasentanten der Trager des heiligen Wissens ausscheidet, dann 
kann es nicht schwer fallen, einen lediglich aus Kricgern bestehenden 
Rath zu schaffcn. Jeder wird zugestehen, dass Bhishma, Drona, 
Vidura als Rathgeber und geistliche Flihrer eine hervor- 
ragende• Stellung einnehmen , dass sie es vornehmlich sind, welche 
als Trager des Qastra, als Verkunder der sittlichen und rechtlichen 
Grundsatze einen bedeutsamen Einfluss auf die Ausgestaltung der 
Handlung, auf den Lauf der Begebenheiten gewinnen. Mag auch 
Bhishma von koniglichem Gebliite und Vidura von niederer Ab- 
stammung sein, mag Drona, obschon priesterlicher Abkunft, doch als 
Heerftihrer erscheinen, das, was ihnen das unterscheidende Geprage 
aufdrtickt, ist die in ihnen verkorperte Reprasentanz des heiligen, von 
der priesterlichen Kaste gehliteten Wissens. Und so ist die berathende 
Umgebung des epischen Helden keineswegs ausschliesslich ein »military 
councils Die drei geistlichen Berather, obschon verschiedenen Kasten 
augehorend, stehen in ihrem Wesen nicht bios, sondern mehr noch 
in der von ihnen vorgetragenen Weisheit ganz auf dem Boden des 
»pseudo-epischen « Dharma^astra. Interpolation ist ausgeschlossen. Ent- 
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weder sind BhTshma, Drona, Vidura in «hfer«jetzigen Stellung und 
Gestalt ali Dharmagastrins, als Verkorperungen des Dharma urspriing- 
lich oder sie haben eine solche Umarbeitung erfahren, dass ganz neue 
auf dem Boden des Qastra stehende Gestalten daraus hervorgegangen 
sind. Sie sind die »geistlichen Minister^ »great sages and high 
ministers of the king*. Und weit entfemt, dass die Helden »act from 
their own wishes, not from ministerial advice* , suchen sie ganz wie 
das Qastra es will, den engsten Anschluss an diese Reprasentanten 
des heiligen Wissens. Das schliesst nicht aus, dass Bhishma sowohl 
als auch Drona die flihrende Rolle des Feldherrn iibernehmen, sobald 
der Kampf beginnt. Aber in erster Linie sind sie geistliche Berather 
im Sinne des £astra. 

Nun meint Hopkins, neben ihnen werden ausschliessli<^i Briider 
und Freunde, aber keineswegs Brahmana zu Rathe gezogen. An wen 
solltc sich aber Yudhishthira wenden, wenn nicht an seine Brtlder 
und Freunde ? Sollte es denn zur Zeit des Qastra einer Dichtung un- 
moglich gewesen sein, den leitenden Helden anders darzustellen als 
im Kreise von »priesterlichen Rathgcbem*. Oder war der Rath der 
Briider und Freunde, »the court of princes and nobles* so vollstandig 
(lurch die iiberragende Stellung der Brahmana vdrdrfingt, dass die- 
jenigcn, welche durch die Bande des Blutes und der Freundschaft 
dem Konige am engsten verknupft waren, nur mehr eine stumme 
Rolle am Hofe spielten, Statisten im Kriegsrathe waren? Wenn das 
Epos den Yudhishthira im Kreise seiner Briider schildert, di^mitihm 
das gleiche Reoht und das gleiche Schicksal theilen, ist es da nicht 
das Nachstliegende, dass die funf Briider unter sich den engsten Rath 
bilden, dass sie gemcinsam mit der einen Gattin Rath pflegen, wie 
sie alles zum Besten ordnen, wie sie ihr gemeinsames Recht wieder- 
erlangen konnen? Sollte es dem C^astra widersprechen, dass die Briider 
untereinander und mit ihren Freunden die Massnahmen zum bevor- 
stehenden Kampfe berathen? Und doch schreibt Hopkins »They 
consult their brothers and friends, not their priestly advisers*. Also 
einzig und allein Dhaumya hatte zu Rathe gezogen werden dUrfen. 

Und dann vergisst Hopkins ganzlich, dass es sich auch um an- 
geworbene Bundesgenossen handelt. Es ist doch so natiirlich, dass 
die Pandava in erster Reihe ihre Bundesgenossen ins Vertrauen ziehen, 
ihren. Rath erbitten, wo sie auf deren kriegerische Unterstiitzung an- 
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gewiesen sind. Aber n^iij, wenn das Qastra die Norm des Har.delns 
wiire, dann durften weder Briid£r noch Bundesgenossen den engeren 
Kriegsrath bildfin im Augenblick, wo zum Kainpie gesehntton wird. 
Weil nun Brtide. und Bundesgenossen den vorlu rotendcn Rath fiir 
den Kanfipi bilden, darum tritt uns hier erne iiltere, von dem pseudo- 
epischen Element durch eine tiefe Kluft getrennte Phase und Ent- 
wickelung entgegci;. Das Pseudo-epos schiiesst Brudcr und Freundc, 
wenn nicht aus, so dock ah von den bcvorzugten Brahmana. 'Doubt¬ 
less the king in the last period of the Epic consulted (on military as 
well as civil and spiritual affairs) chiefly with his priestly prime mi¬ 
nister.* Wic will Hopkins das beweisen? aicherlich nicht aus den 
£astra; denn mogen diese einen auch nocl. so grossen Einfluss dem 
Purohita einraumen, im Frieden wie im Kriege nahmen der Senapati 
und die* angesehenen Ftihrer der Kshatriya, die Statthalter und hohcn 
Beamten in ihrer Gesamintheit eine nicht minder bedeutendc Stellung 
ein im Rathe des Konigs. Innerhalb des Maliabharata kann von 
epischem und pseudo-epischem Konigthum nicht die Rede sein. Das 
Qastra schiiesst Briider und Bundesgenossen nicht als Rathgcber aus. 
Die unbestrittene Machtstellung, welclie Hopkins dem Purohita ein- 
raumt, entspricht nicht einmal dem £astra, gcschweige denn der Wirk- 
lichkeit, die alles Andere eher als eine Verwirklichung des Qastra war. 
Gesteht doch auch er zu, dass »side by side with such assumptions, 
we find even in late passages, the old military impatience cropping 
out: the place for priests is in the hall of debate; good arc they as 
inspectors, they can oversee elephants, horses and warcars; they are 
learned in detecting the faults of food — but let not the (priestly) 
teachers be asked for advice when emergencies arise«. 

Mit anderen Worten: die Wiiklichkeit hat nicmals die cinzig 
herrschende Stellung des Purohita im Rathe des Konigs anerkannt. 
Die Entscheidung ruhte beim Schwcrt, und dieses lag in der Hand 
des Kshatriya. Darum entfemt sich das Epos nicht vom Qastra und 
gehort ebensowenig einer weit zuriickliegenden Epoche an, wenn in 
einer Dichtung von vorwiegend kriegerischem Geprage in dem epischen 
Element die-.Brahmana zuriick-, die Kshatriya hervortreten. Aber 
Hopkins entdeckt sogar einen grossen Unterschied zwischen den epischen 
Brahmana und den pseudo-epischen Brahmana: »How different not 
only from the whole tone of the free early tale, but from the moral 
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character of most of the priests themselves^ /or # except for the court- 
priests the caste was one of pious if foolish, humble if narrow men.« 
Und nun gar die Bemerkung »It is this early tone *chat strengthens 
belief in the great antiquity of the original poem over against the 
acknowledged lateness of huge portions of the present Epic. The 
priest does not here represent the advance made even in the Brah- 
manic period by his caste.« 

In welche Zeit gchort denn das »original poem« ? Auch von 
diesem Standpunkt aus nnisste die Genesis des Urepos in die vor- 
vedische Urzeit zuruckgeleitet werden, wenn die Stellung des Brah- 
mana norh eine so tiefe ist im Gegensatz selbst zur alten Epoche 
der Brfihniana. Aber Hopkins weiss uns sogar das allmalige Empor- 
steigen des alles beherrschenden Purohita innerhalb des Epos dar- 
/iilogon vom einfachen .Sanger bis zum hochsten Berather des Konigs, 
und /.war in sehr anschaulichem Bilde. »The servant edged ever 
neater to the throne. He laid his hand upon it as if to 
uphold it; in reality, he made it a step-ladder to his pride. He 
became more arrogant as he became more secure; and seating himself 
above the king to whose height he had mounted he claimed control 
of the sceptre. He became a prime minister; to disobey him was 
to imperil the soul, to obey was to imperil the thronce. The king 
feared for his soul. He abandoned the throne. The servant ruled 
the master.« 

Das ist denn doch nichts als Phantasie und Phrase. Und wie 
will uns Hopkins darlegen, dass "we can almost trace this development 
in the different layers of our poem..? Welche Bewandtniss es mit 
diesen -"different layershat, beleucliten zur Geniige die grellen Wider- 
spriiche, in welche sich Hopkins unausgesetzt verwickelt. Er verlegt 
das ?'first poenu in die Epoche der »old savage kings«. 

”At a time such as that represented by the first story of the 
Epic, the warrior was always a robber and pillager. This life was 
the king’s support. Forays and cattle-lifting provided needed gain.« 

Das ist wohl die alteste »CuIturschichU unserer Dichtung. In 
welche Epoche fallt sie? Nach Hopkins ist es das vedische Zeitalter 
»back into the borders of which the Epic story extends«. Aber wir 
haben gesehen, dass schon die altesten Urkunden dieser sogenannten 
vedischen Epoche im Konige keinen Rauber und Plunderer, sondem 
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den Hort des Rechts* das*Abbild dcs in eihabener Majestat leurhtenden 
Vanina und Mitra schildern. Das vedische Zeitalter besitzt geordnete 
Staats- und Rechtsverhaltnisse, ein Konigthum, das sich nur wenig von 
dem der Brahmana untrscheidet; wenn auch die Hymnen ihrem vor- 
wiegend liturgischen Cliarakter gemass weniger ein Riltl der gcsell- 
schaftlichen Verhaltnisse als der religiosen Vorstellungen darbieten, so 
geht doch aus dem reichen Opfcrritus sovohl als aus den mannig- 
fach entwickelten Hausgebrauchen hervor, das* die vedische Cultur auf 
einer lesten Staats- und Rechtsordnung gnindete. Mbgen auch die 
vedischen Konige sich noth so vieie Uebergriffe der GeWalt erlaubt 
habcn (das geschah spater nicht weniger), Kiiegszugen gegen be- 
nachbarte Stamme, innerhalb des vedischen Gescllschaftsbildes ist fiir 
das episclie Barbarenthum der Hopkins’schen »first story« mit ihren 
Raubern kein Platz. Nicht mehr Plunderung »was the king’s sup- 
]>ort«, sondern freiwillige oder aufcrlegtc Abgaben des Volkes. Nicht 
> forays and cattle - lifting provided needed gain , sondern die Ertrcig- 
nisse einer weit vorgeschrittenen Viehzucht und Agrikultur bildeten die 
Quelle, aus welcher dem koniglichen Schatz der Reichthum zufloss. 

Wenn das voij Hoi)kins entworfene Culturbild ties Urepos schon 
demjenigen des Rigveda in der Gcstaltung des Kdnigthums wider- 
spricht, so kann es nocli weit weniger in den Brahmana gesucht werden. 
Denn Hopkins selbst muss zugestchen, dass in der Peri ode tier Brah¬ 
mana die Stellung des Priesters cine hervorragende an der Seite des 
Kdnigs.ist. >The true basis of kingly power is the priest’s power; 
of priestly power the king’s power. Their union is perfection.« Dies 
sci die Auffassung vom Verhaltniss des Brahmana und Kshatriya, wie 
es sich in den »didactic writings even of ancient times« finde. Wenn 
das Epos in seinem didaktischen Element sage: samsrishtam brah¬ 
mana* kshatram kshatrena brahma samhitam (I 8i, ia; I 75, 14, 
III 185, 25, XIII 59, 24, 36), so sei ihm schon in der Brahmana- 
Periode dieselbe Idee vorausgegangen: »ubhayam eva brahma kshatram 
ca’varundhe raja sann rishir bhavati ya evam veda.« Priester und 
Krieger sollen in steter Einheit verbunden sein: das ist die Grundauf- 
fassung des Mahabharata in den epischen und pseudo - epischen Ab- 
schnitten. Gewiss finden sich ausftihrliche Abschnitte, welche die 
Brahmanen w ti r d e in ihrer idealen Bcdeutung liber die des Krieger- 
thums stellen. Wie die gottliche Ordnung liber der menschlichen 
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Ordnung steht, so sind die Reprasentanten g d§r gottlichen Ordnung in 
ihrer idealen Wtirde erbabener als *die Reprasentanz der irdischen 
Ordnung. Abcr mag dieser Satz auch nocli so haufig* betont werden, 
aus ihm folgt nicht, class das .»Pseudo-epic « den Konig lediglich als 
Dan appendage to the priest* betrachtete. Der Konig blieb Konig, 
und die Ksbatriya bewahrten in spaterer Zeit so gut ihre Stellung als 
»berrschendc Klasse«, wie in friiberer Zeit. Darum liegt kein Gegen- 
satz von »Epic« und '>Pseudo - epic* bier vor. Wie wenig das der 
Kail ist, beweist Hopkins durch einen andern Widerspruch, in den 
er sich verwickclt. Nach ihm sind im p s e u d o - e p i s c h e n Theile 
ties Mahabharayi /the high ministers of the king those that led his 
councils ordinarily regarded in later times as priests. Not so earlier. 
In the Epic the royal relatives of the monarch take the ^ part of 
ministers and we find Bhlshma to be the minister of war; and Vidura 
(whose mother was a slave-woman) to be the minister to superintend 
the treasury and see to the appointment of servants and make arrange¬ 
ments for provisions* (V 148, 9—10). 

Nun musste man erwarten, dass in den pseudo-epischen Theilen 
des Epos, in welchem, wie Hopkins sagt, »the for/nal law reflects the 
vain ideas of men conscious of mental superiority and anxious to bring 
the state into harmonious relations with their egotism«, die Priester 
als die entscheidenden Rathgeher und Fuhrer auftraten. Den pseudo- 
episthen 'l'heilen gehbrt nach Hopkins Buch XII und die folgenden 
Ihicher an. Aber hier so gut wie in dem "real Epic* muss Jlopkins 
einraumen, (lass "in the final adjustment of the empire by Yudhishthira 
Xll 41 the king’s brothers and cousins are made generals, war ministers 
and < ouncillors. 'Fhe nobles then, of the warrior caste are the practical 
,helpers of the king' and take so far as the Epic (nein, auch the 
" Pseudo-epic -) shows us, the chief part in public consultations; there¬ 
in the priests appear of little importance and are far less the leaders 
of assemblies than in the Ramayana.« Mit anderen Worten ein 
Unterschied /wisohen alteren und jiingeren Theilen des Epos »the 
discrepancies between the early story and the late teaching* besteht 
nicht. Wenn im Mahabharata die Brtider und Ereunde, die Kshatriya 
die entscheidenden Rathgeber sind, so hat das nicht seinen Grund 
m cinem alteren "freer life of the early Epic*, sondem in dem Cha- 
rakter des Epos, in seinen Zielen liberhauptet, die ein Kampfbild vor- 
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fiihren wollen in dem Sjreite der fiinf Bruder unci ihrer Bundesgenossen 
mit dem Rivalen Duryodhana uifd seinen Freunden. IJmgekehrt ist 
das Ramayana darum nicht slater Epic«, weil es -gives the impression 
that the ministers and all the councillors of the king are of the 
priestly caste.« 

An anderer Stellc behauptet Hopkins die grosste Aehnlichkeit 
zwischen Mahabharata und Ramayana in den Kampfscenen, eine Aehn¬ 
lichkeit, die sie fast auf die gleiche Stufe siellt. 

» r l'he general character and style of our Epic approaches nearest 
to that of the other poem in the battle scenes; a o that were the 
characters exchanged, we could scarcely say from the general description 
whether we were reading of the war of Arjui. i or that of Rama. The 
Mahabharata, then in such portions clearly stands on a par with the 
Ramayana.« 

Warum sollte das Ramayana nun trotzdem ein um vieles spiiteres 
Epos sein, weil ,>it is a priestly council that decides the whole matter 
of succession? Die Erbfolge ist eine Frage dcs Rechts, und nach 
den eigenen Worten von Hopkins gait schon flir die altere Zeit, dass 
»whereever a knowledge of old wisdom, cu sto m or law is required, 
there the priests appear as the king’s representatives*. Diese Auf- 
fassung geht in die Zeit der Brahmana zurttek; daher kann es keinen 
Ux.terschied von Epic und Pseudo-cpic begrunden, wenn der Purohita 
allein in Fragen entsefieidet, die der Domane seines Wissens an- 
gehoren. 

Die ganze Construction eines »Epic« und »Pseudo-epic« baut 
sich auf einem System von willkiirlichen Interpretationen auf, auf Be- 
hauptungen, die nicht bios keinen Boden in den geschichtlichen That- 
sachen haben, sondern zu letzteren in direktem Widerspruch stehen, 
auf den Widerspruchen in den eigenen Worten. Da behauptet Hop¬ 
kins »That a priest may be killed is in direct contradiction to the 
law. There the priest may on no account be slain, unless he tries 
(with a weapon) to kill another men.« Aber zu gleicher Zeit muss 
er einraumen, dass selbst an spateren Stellen innerhalb des pseudo- 
epischen Elementes das Gegentheil behauptet wird, dass also im 
pseudo-epischen Zeitalter der Priester so gut strafwiirdig war, wie im 
epischen Zeitalter. »The Epic gives surely, even in late passages a 
contradictory sentiment. A recreant priest may always be slain if he 
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takes to fighting and Uganas says that even ;j a priest who draws on 
you may be killed with impunity.# ' 

Wie kann Hopkins einen Unterschied von »Epic« und »Pseudo-^ 
ej)ic« hicr construiren, wenn es feststeht, dass es Rechtsschulen auch 
in spiiterer Zeit gab, welchc fiir unbedingte Strafe, ja Todesstrafe ein- 
traten, und dass das Drama selbst dem Volke zum Tode bestrafle 
Brahmanen vorfiihrte. Abcr natiirlich fur Herrn Hopkins sind die 
( f ’ankhalikhitas - extremists in their view«. 

Auf diesem Wege der analytischen Kritik ist es nicht mdglich 
gewesen, einen Unterschied von »Epic« und ’>Pseudo-epic« festzustellen. 
So weit es sich um das Mahabharata in seiner vorliegenden Gestalt 
handelt, ist diese Unterscheidung cine unbcgriindete. Wer ihr nachgeht, 
verirrt sich in ein Uabyiinth von Widerspriichen; wahrend er behauptet, 
das Epos setze sich aus A Item und Neuem zusammen, muss er im 
sell>cn Athem/uge eingestehen that it is well nigh impossible to 
disentangle new and old in the Epic material«. Damit richtet sich 
jeno Kritik von selbst, die dem Irrlicht eines Urepos nachstiirzt, das 
sic unter den ^ old savage kings,, sucht. Sie glaubt es zu erfassen, 
indem sie den epischen und didaktischen Stoff auseinander reisst und 
Gegensatze unterscheidet, die wie Gegensat/e grundverschiedener 
Epochen erscheinen. Zulet/.t iindet sich diese Kritik mit ihren Er- 
gebnissen in einer Culturwelt, die mit keiner Phase der indischen 
Entwickelungf, weder niit der allvedisehen noclf mit der brahmanischen 
\ereinbar ist. Das Epos soil aus einem verschmelzenden Process ver- 
schiedener Epochen liervorgegangen sein. In Wirklichkeit aber findet 
sich nur cine chaotische Masse von widersprechenden Einzelheitcn. 
Von einer Genesis d es Epos kann da nicht mehr die Rede sein. 
Mit dem alles und niclits bosagenden liegriff der Interpolation, dieser 
begluckemlen Nothhelferin in alien kritischen Nothen, mit der ver- 
schwoinmencn Idee eines uele Generationen umfassenden Processes 
des Wechsels und Nachwuchses erkliirt die analytische Kritik ihr Un- 
vermogen, die hoehste wissenschaftliehe Aufgabe, die Genesis des 
Epos, der Eorschung zu ersohliessen. 

Nicht von der tur sich bestehenden Einzelerscheinung, sondern 
von der lletrachtung des Mahabharata als eines G a n z e n muss die 
Analyse ausgehen, wenn sie den richtigen Massstab fur die Beurtheilung 
des Einzelnen gewinnen will. Die Eigenart des Einzelnen hat ihren 
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Grand in der Genesis^ des Ganzen. Darum muss die Kritik eine 
synthetische sein. As ein -Ganzes muss das Mahabharata er- 
fasst und erfoBscht werden. Das mus=> der grundlegende Satz der 
^lahabharata-Kritik bidden. 

Doch wie wird es moglich sein, das Maliabluu.il.i als ein Gauzes 
zu erfassen, wie s<'ll die Genesis des Mahabharata als eines Ganzen 
Ziel der Forschung sem konncn, wenn dieses Ganze in tausend lose 
Stticke auseinander fallt? 


Zvveites Kapitel. 

Methode der synthetisehen Kritik. 

Von eincm Ganzen kann nur dort die Rede sein, wo Einheit 
der Theile besteht. Besitzt das Mahabharata in der Mannigfaltigkeit 
seines Stoffes eine solche Einheit, dass wir nach dcr Genesis dieses 
einigenden Bandes fragen konnen, ohne Rticksicht auf die Ungleich- 
artigkeit des Stoffes, welcher zu einem Ganzen verbunden wird? 

Ftir den Inder besitzt das Mahabharata als Gauzes allerdings 
eine geschlossene Einheit in dem Smriti-Charakter. Ihm ist das Epos 
ein Qastra, eine mit ^Vorbcdacht geschaffene Encyclopiidie des ge- 
sammten heiligen Wissens. Aber was ftir ihn als Gauzes in der Ein¬ 
heit des religios-belehrenden Charakters besteht, das zcrfallt ftir uns 
in ganz ungleichartige Bestandthcile. Oder sollen wir als feststehend 
annehmen »that in the Mahabharata as wc know it, law and poetry 
are inseparably connected, that the Smriti portions and the epic 
portiQns form, as it were, a chemical combination, and are not merely 
joined together mechanically; that in fact, dharma or law forms the 
one uniting and dominating characteristic feature of the epic element^)? 

Damit ware in der That eine Einheit des Ganzen gegeben. Und 
das Problem der Genesis des Mahabharata wiirde beantwortet in dem 
Problem der Genesis des Rechtselementes: Wie entstand das Epos 
unter dem beherrschenden Einfluss des Rechts? 


>) Journal of the R. A. S. October 1897. S. 714. 
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Aber ist diese Einheit vorhanden ? Wo sind die Beweise fur »such 
bold and startling assertions ?« In' der Idee, dass das Epos einen 
Kampf zwischen Recht und Unrecht, zwischen Dharmr. und Adharma 
darstellt, der mit dem Triumphe des Rechts end et, ist der einigende* 
Mittelpunkt eines so ungleichartigen Stoffes ganz gewiss nicht gegeben. 
Winternitz hatte Recht mit seiner tiefsinnigen Bemerkung »Surely if 
this be enough to warrant the original Smriticharacter of the Maha¬ 
bharata we shall find few works of fiction in our libraries which might 
not as well be shelfmarked as »law-books«. In most of them (at any 
rate in those of the good old style) we shall find a virtuous hero 
with a villain as his counterpart, heartrending sufferings of the virtuous 
and most provoking prosperity of the wicked, until the final glorious 
triumph of virtue over vice — exactly as in the Mahabharata!« 

»<)b gerade, wie im Mahabharata« — wollcn wir dahiri gestellt 
sein lasscn. Darin wird Winternitz allseitige Zustimmung finden, dass 
die Idee vom ungleichen Schicksal des Dharma und Adharma noch 
keine Einheit und Abgeschlossenheit des Smriticharacters begrtindet. 

Und doth liegen episches und didaktisches Element nicht so 
fremd nebenemander, bilden keineswegs eine so chaotische Masse, 
wie uns die Eiterer fur ein Urepos glaubcn machen mochten. Jacobi 
gibt *den einheitlichen Charakter der Diaskeuase« zu 8 ); Barth aber 
schreibt: »l.a redaction actuelle n’est pas une mosaique, un simple 
assemblage do morceaux successivement ajoutes et ajustes tant bien 
(pie inal; e’est un reinanieinent complet, fait avec une vue d’ensemble 
aussi consiSquente, qu’on pent I’attendre des exigences faciles & contenter 
en pareille mature de l’esprit liindou, et qui, selon toute apparence 
a i { t (5 execute d’un soul coup ou, du moins, dans des limites de temps 
tn>s rapprochdes s ). 

Wir sehen, wie das Mahabharata mit den Eigenschaften eines 
Heldengedichtes diejenigen eines Puraiia im vollen Umfange verbindet. 

In die Schonhcit und (Irossaitigkeit eincr achten Pqiopde ist die fast 
erdnickende Pulle des puranischen Uehrgehaltes verflochten. Und in 
ilieser Yerbiiulung von Dichtung und Lehrbuch stellt das Epos einen 
festen in sich abgeschlossenen Typus dar. Das auszeichnende und 

M . 1 . It. A. S. S. 715. 

*) Dotting, (tol. Anz. 1896. S. 67, 74. 

5 ) Journal dos Savants, 1897. S. 228. 
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unterscheidende Wesen dieses Typus Jiegt in der Verscnmdzung des 
religiosen und dichterisclien Elementes. Es gibt sich zu erkennen in 
jener Einheit dts Baues, welche alle Elemente eines Heldengedichtes 
und alle Elemente eines sektarischen Lehrbuchcs umfasst. Das Epos 
ist Lehrbuch, das Lehrbuch ist Epos. 

. Das unterscheidende Wesen dieses Typus tritt bestinunter hervor, 
wenn wir es mit dem Typus der uns bekannten Purana vergleichen. 
Die letzteren sind lhrer ganzen Richtung nach religiose, sektarischen 
Zwecken dienende Lehrbttchcr Da Purana ist erftillt mit Stofien, die 
dem Vishnukult und Qivakult dienen, mit religids-philosophischen und 
religios-rechtlichen Belehrungen. Diese sektarischen Purana stehen im 
Gegensatz zu der altesten Stufe der Purana und Itihasa, mit denen 
wir die Vorstellung acht epischer Dichtungen verbinden, mogen sic 
nun herbische oder mythologische, kosmogonischc oder theogonische 
Stoffe behandeln. Poetische Erzahlungen dieses alten Purana sind uns 
im Umrisse innerhalb der Brahmana-Litcratur iiberliefert. Aus dem 
dort aufbewahrten Sagenstoffe lasst sich ein zuverlassiges Bild dieser 
altepischen Rhapsodie gewinnen, welche im Gewande des episch- 
dramatischen Dialoges (samvada) bald das priesterliche, bald das 
kriegerische Element behandelt. Bruchstiicke dieser dramatischen Epik 
sind uns in den Samvada des Veda und den Rahmenerzahlungen er- 
hcHen. Der Samvada, Dialog, ist die eigentliche kiinstlerische Form 
der alten Epik. Diestf dichterische Form bewahrt zwar das jungere 
Purana in seinem dialogischen Vortrage. Aber wir erkennen sofort, 
dass das episch -dramatische Element des Dialogs nur die aussere 
Stallage flir den Lehrgehalt abgibt. Einziger Zweck ist die Belehrung, 
einziger Inhalt das sektarische Element. Die vornehmsten Vertreter 
dieses Purana-Typus sind Vishnu-Purana und Bhagavata-Purana. 

Und nun vergleiche man damit das Mahabharata. Wahrend das 
jtingere Purana nur ganz ausserlich in der Form des Dialogs den Zu- 
sammenhang mit der epischen Poesie bewahrt, ist das Mahabharata 
ganz und gar ein Heldengedicht, ein Epos und Kunstwerk nieht bios 
in der grossartigen Gesammtanlage, sondern auch in der Schonheit 
und Originalitat der Einzeldarstellung. Aber ebenso sehr ist es ein 
Lehrbuch. Wenn wir das belehrende Element quantitativ und qualitativ 
untersuchen, so deckt es sich qualitativ wesentlich mit dem der jtingeren 
Purana, quantitativ aber Ubertrifft es durch die Ftille des Lehrgehaltes 
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jedes spatere Purana. Und doch hort es nicht auf, Epos zu sein. 
Obschon das Mahabharata mit der denkbar grdssten Freiheit die Praxis 
tibt, die Vorfalle des Epos durch Analogien zu illuetrieren und so 
eine Masse von Erzahlungen vereinigt, die durch ihre Ausfuhrlichkeit 
zu selbstandigen Theilen sich ausbildcn — ich erinnere an Nala, 
Savitrl, Ramayana, Gita — so entfaltet sich die epische Handlung 
itnmcr steigend und nahert sich in sicherem Lauf der Katastrophe, 
anstatt sich auf Seitenwege fiir immer zu verirren. Nicht erst im 
zwolften und dreizehnten Buche wird das Epos ein Lehrbuch; alle 
Stiicke, selbst die schonsten epischen Partien nehmen daran theil. 
Nicht die epische Form des Dialogcs, sondern das Epos als echtes 
und ganzes Epos wird Trager des massenhaften Lehrgehaltes. Die 
Dichtung lasst sich viel Zeit, und der Mechanismus des Epos ist ein 
complicierter. Aber selbst Ludwig muss gestehen, es sei iiberr&schend, 
»dass bei einem so verworrenen Stofle die Widerspruche nicht zahl- 
reiclier smd«; und es bleibe »cine Frage, die noch der Ldsung harrt, 
wie bei der grossen Compliciertheit des Mechanismus derselbe ver- 
hallnissnuissig so exact geleitet wird, so dass man die Widerspruche 
mehr in Spurcn als thatsachlich noch fortbestehend findeU l ). 

Wenn wir also den Blick auf das Gesammtbfid richten, so tritt 
uns einerseits ein kunstlerisches Ganzes entgegen, einheitlich in dem 
Aufbau der Haupthandlung und in der Zeichnung der Charaktere; 
andererseits strebt dieses kunstlerische Gauze* in seiner vorwaltenden 
Richtuug auf die Belehrung hin durch die Masse des belehrenden 
Stoifes, der in die epische Haupthandlung' hineingewoben ist. *So wie 
das Mahabharata h cute vorliegt, verkniipfen sich mit den dichterischen 
Zielen der Epopoe die religiosen und belehrenden Zwecke des jiingeren 
Puiann. Aus dieser Verschmclzung entsteht ein Purana-Typus, der 
vermittelnd zwisihen den alteren und jiingeren Purana-Typus tritt. 

Wie iminer der Forscher die Verbindung des erzahlenden und 
belehrenden Zieles erklaren mag, an der Thatsache selbst lasst sich 
nicht riitteln, dass der Purana-'l'ypus des Mahabharata von dem jiingeren 
ebenso grundverschieden ist wie von dem alteren. Die unterscheidende 
Kigenart hegt darin , dass das Mahabharata eine wirkliche National- 
dichtung darstellt, und dass die Dichtung selbst es ist, durch welche 

’) tiUihvig. Sit/.ungsberichto, i8q6 (V) S. 33. 
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sich der Lehrgehalt hintuin hzieht. Das Fpos ist Lehrbuch ; dr.s Lehr- 
buch ist Epos; das, was als epische Dichtung g'ltcn muss, hat eine 
Fiille des Lehrgehaltcs in sich aufgenonunen. Der Lehrgehalt wird 
nicht wie im jiingerm Purana durch ein ausseres Band zusammen- 
gehalten; in der untheilbaren Einheit der epischen Haupthandlung 
selbst liegt das vei 1 nupfende Band des Leh.stoffes. In dieser, das 
ganze Epos durchdringenden Versehmelzung des dichterischen und 
belehrenden Elementes liegt das ui ‘.crschcidende Wesen, der Grund- 
charakier des Mahabharata. In ihr wurzeln alle wirklichen oder ver- 
meinten Widersprtiche der Religion und des Rechts, der Sitte und 
Spraohe. Wenn der Stoff so »veruorren« ist. das Gebaude so »un- 
erquicklich*, so hat das seinen unmittelbaren Grund in dem doppel- 
seitigen Charakter des Gesammtbildes, durch welchen das Epos Lehr- 
buch, cfas Lehrbuch Epos wurde. Wollen wir also die Quelle der 
»Widerspriiche« kennen lernen, so miissen wir nach jenen Einfliissen 
suchen, welche den verschmelzenden Process des dichterischen und 
belehrenden Elementes herbeifiihren. Jm Problem des Doppelcharakters 
von Epos und Lehrbuch liegt das Problem der Genesis des Maha¬ 
bharata. Warum ist die Dichtung in ihrer vorwaltenden Rirhtung be- 
lchrend, die epische Kunst Tragerin des religiosen Elementes? Diese 
Frage bildet den Angelpunkt der Forschung. 

Bislang gait der entgegengesetzte Standpunkt: »Our question is 
this : what tcov arot ifl the poetry of their fathers had the first Epic 
poet or poets — what leverage to raise such a world as a military 
historical poem?* 1 ) 

Von der Genesis eines urspriinglichen »real Epic« suchte man 
den Weg zur Smriti, zum * Pseudo-epic« zu entdecken. In der An- 
nahme, dass dem Epos als urspriinglichcs Produkt eine Dichtung vor- 
ausging, setzte die Kritik, wic wir bei Hopkins sahen, alle Krafte in 
Bewegung, um die urspriinglichen Elemente der Sage und Dichtung 
zu gewinnen. Das heutige Mahabharata ist das Produkt einer Mota- 
morphose. So ergab sich ein dreifaches Problem : Genesis der Sage, 
Genesis der Dichtung, Genesis des Lehrbuchs. Wie entstand und ent- 
wickelte sich die Sage vom Kampfe der Pandava? Wann und von 
wem erhielt der Sagencyclus seine kiinstlerische Gestalt in der Einheit 


>) J. A. 0. S. XIII. S. 324. 
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des Heldengedichtes ? Unter welchen Einfliissen bildete sich die Dich- 
tung zum Lehrbuch um? Von der Genesis des Sagonkernes zur Dich- 
tung, von der Dichtung zum Lehrbuch vorschreitei* 1 wollte diese 
Methode »historisch« sein, indem sie nach dem »Werden<., nach dem 
genetischen Aufbau der einzelnen Schichten suchte. Denn alle Ge- 
schichte ist Werden. Aber dadurch, dass diese Methode eine »gene- 
tische« sein wollte, wurde sie erst recht unhistorisch. Erstes Er- 
forderniss historischer Kritik ist es, dass wir festen Halt in der ge- 
gebenen Thatsache suchen, um vom Bekannten zum Unbekannten 
vorzuschreiten. Hier aber geht die Methode vom Unbekannten zum 
Unbekannten vor, indem sie die ganz unbekannte »ursprlingliche 
Dichtung« zu Grunde legt und von ihr aus sich eine Metamorphose 
zum Lehrbuch construiert. Es ist der Grundirrthum der Methode, 
dass sie den Schwerpunkt der Untersuchung in die Genesis der Dich¬ 
tung, und nicht in die Genesis des Lehrbuchs vcrlegt. Historisch ist 
nur eine heroische Dichtung als Hiiterin und Herold des 
religiosen Wissens gegeben. Eine historisehe Methode kann 
also nur von dieser Thatsache ausgehen, indem sie den Schwerpunkt 
der Untersuchung in dem doppelseitigen Charakter von Dich¬ 
tung unci Lehrbuch sucht. Hier liegt die Losung des Mahabharata- 
Problems. 

I. Die synthetische Methode eine Forderung der dusseren 
Kritik. 

Es wird gefordert, dass die Methode eine historisehe sei. Nicht 
von der inneren Kritik soil sic ausgehen, sondern von der Kritik der 
ausscren Thatsachen, um auf ihnen weiter zu bauen. Mit vollem 
Recht. 

Es ist immer ein Vorzug der Biihler’schen Untersuchung gewesen, 
dass sie die gcschichtliche Thatsache zu ergriinden suchte, um aut 
ihr die innere Kritik aufzubauen. Nur der Meister der ausseren Kritik 
konnte sich zu jener bahnbrechenden Meisterschaft der innneren Kritik 
erheben, der die Wissenschaft so bedeutsame Ergebnisse verdankt. 
Die aussere Kritik muss Grund und Regulator der inneren Kritik 
bilden. D a s war Biihler’s Gedanke, als* er »zum ersten Mai an das 
chronologische und literarische Riithsel des indischen Riesenepos, des 
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Mahabharata herantr%t«l). # Dass aber mit einer illgemeinen chrono- 
logischen Fixierung des Smriti - Charakters, und ware es selbst das 
ftinfte Jahrhundert v. Chr., die Mahabharata - Frage noch nicht gelost, 
das literarische Rathsel noch nicht t eantwortet war, wusste nie- 
mand besser als Biihler. Nicht darin >zeigte sich sein eminent 
historischer Geist«, dass »er auch hier von der inneren Kritik nichts 
wissen wollte«, sondern dadurch, dass er in den i’^chriftlichen und 
literarischen Zeugnissen sichere Daten Air die aus- re Gescliichte des 
Epos zti gewinnen strebte, um der inneren Kritik einen festen 
Boden zu geben. 

Von einer Art »innerer Kritik« wollte Biihler ^llerdings nichts 
wissen, von jener Kritik namlich, welche an die literarischen Erzeug- 
nisse Indiens schlechthin den Massstab unserer Aesthetik anlegte, einer 
Kritik, welche, anstatt sich an das geschichtlich Gegebene zu halten, 
-us »inneren « Griinden asthetischc Fiktionen schuf, um von ihnen 
aus sich ein imaginares Bild des Entstehens und Wachsthums zu con- 
struieren. Die Scharfe seines eminent historischen Geistes legte in 
der bahnbrechenden Abhandlung die ganze Hohlheit jener inneren 
Kritik und asthetisjphen Traumerei bios, welche in der Feme nach 
dem Ideale eines urspriinglichen Epos suchte, um die Posterioritat der 
Smriti zu beweisen — die das Epos mit Ideen verkntipfte, die jeder 
geschichtlichen Unterlage entbehrten. Jener inneren Kritik aber wider- 
sprach er am entschiedensten, die ohne einen Massstab fiir »Alt« und 
»Neu« gefunden zu haben, immer von »alten« und »neuen«, »vedi- 
schen« und »nachvedischen«, >urspriinglichen« und »sj)ateren« Partien 
sprach. Nichts wissen wollte er von jener inneren Kritik, welche sich 
willkiirlich ein »Original-Mahabharata« a ) construierte. Sein historisch- 
kritischer Standpunkt war die historische Realitat der Smriti. Historisch 
kenneh wir nur ein Mahabharata als Smriti. Aufgabe der Chronologie 
ist es diesen historisch gegebenen Charakter soweit wie moglich zu- 
riick zu verfolgen. Biihler hatte den historischen Charakter der Dich- 
tung als eines Lehrbuches fiir das vierte Jahrhundert n. Chr. bewicsen, 
aber beigefligt: »Further researches will in all probability enable us to 
push back the lower limits which have been thus established pro¬ 
visionally by four to five centuries and perhaps even further.« 

x ) Georg Biihler und die Indologie von Dr. M. Wintemitz 1898. S. 15. 

•) Wintemitz, J. R. A. S. 1897. S. 714 ff. 
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Damit hatte er nicht bios der aussereji JCrjtik eine umfassendere 
Anfgabe gegeben. Er hatte auch cler inneren Kritik ihr eigenstes 
Problem gestellt. Denn wenn es feststeht, dass dem Epos Maha- 
bharata Charakter and Inhalt eines Lehrbuchs in einer so weit zuriick- 
liegenden Zeit schon eigen sind, wenn es nur eine historisch er- 
mittelte indische Ueberlieferung gibt, jene namlich, welche durch zw'ei 
Jahrtausende im Epos das Lehrbuch erblickte, dann legt sich s'ofort 
die Erage nahe: In welchem Verhaltniss steht das belehrende Element 
zu dcm e])ischen Element? Jst das, was historisch durch einen Zeit- 
raum von zwei Jahrtausenden ausserlich so fest verbunden erscheint, 
durch ein engeres und innercs Band verknupft? Beruht der aussere 
Zusammenhang von Dichtung und Lehrbuch auf einem inneren, ver- 
schmelzenden Process? 

So weist das Ergebniss der ausseren Kritik unmittelbar auf die 
genetischen Bezieliungen liin, in denen Dichtung und Lehrbuch zu 
cinander stehen. Aus der geschichtlichen Thatsache des Alters der 
Srnriti erwachst das Problem der inneren Kritik, indem letztere die 
bezieliungen zwischen Epos und Srnriti, welche die aussere Kritik 
cluonologisch festgcstellt hat, innerhalb dcs Mahabh^rata selbst literarisch 
untersucht. Die innere Kritik wird in ihrer Aufgabe und Methode 
wesentlieh bestimmt durch die aussere Kritik. Nicht bios in ihrem 
Ausgangspunkt ist die Kritik der inneren Thatsaclien eine historische, 
insofern sic von dem geschichtlich gegebenen Charakter ausgeht, son- 
dern in ihrem weiteren Cang bewahrt sie den engen Zusammenhang 
mil dem Ergebniss der ausseren Kritik. Nur das verfolgt sie als die 
ihr eigene Aufgabe, was sich als Problem der Genesis aus dem histo- 
rischen Zeugniss ergibt. 

Und sti zeugt es denn nicht gcrade von einem »eminent histo- 
rischen Geiste*, wenn der Verfasser der »Notes on the Mahabh&rata« 
etwas naiv inemt: '♦This hint has become fatal to Mr. Dahlmann who 
in a book of over 300 pages, undertakes to prove what Dr. Btihler 
only hinted — and a good deal more.« Seiner Auffassung von geschicht- 
lich-kritischer Methode wiirde es wohl entsprechen, den historisch ge- 
gebenen Charakter beiscite zu lassen, und anstatt von dem g e- 
g e b cnen Purana-Tj'jius auszugchcn, dig Kritik auf den Boden eines 
lniaginaren Epos zu stellen, emer Urdichtung, von der wir geschicht¬ 
lich nichts wissen. Nichts weniger als >fatal* ist das Ergebniss 
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der Biihler’schen Untersycjjung geworden, indem cs zur Erforschung 
der Dichtung als eines Lehrbuchfcs flihrte. 

Soli die IVfahabharata - Forschung niclit ein Tummelplatz phan- 
tastischer Gebilde werden, die aus dem I'rgrund ones original Maha- 
,bharata« aufsteigen, so muss sie auf dem Boden des thatsachlieh Ge- 
gebenen bleiben. »Verhangnissvoll« konnte nur ein solches »Urepos« 
auf Xlen Gang der Forschung wirkrn, wie es Hopkins und Wintemitz 
uns beschreiben. Wenn aber die Methode es sich zur Aufgabe stellt 
nach den Faktoren zu forschen, durch welcbe die Dichtung eine vor- 
waltend didaktisehe Richtung erhielt, so ninimt die innere Kritik den 
Eaden der Untersuclmng an der Stelle auf, bis m welcher die aussere 
Kritik ihn gesponnen hat. Wcder die aussere Kritik, nocli die innere 
Kritik, allein und fiir sich bestchcnd werden das Problem der Genesis 
loscn. Lie Chronologic kann uns sagen, bis zu welchem Zeitpunkte 
sich der Smriti - Charakter teststellen lasst. Wie er zustande kam, 
die Beantwortung dieser Frage hangt von der Art ab, in welcher 
Dichtung und Lehrbuch sich verbinden. Und diese Frage findet ihre 
Beantwortung nur im Bereiche der Kritik der inneren Thatsachen. 
Die aussere Kritik zeigt den Weg, welchen die innere Kritik be- 
schreiten muss. Und nur in dem Zusammcnwirken ausserer und 
innerer Kritik vvird sich das Kndziel der Forschung, das dunkle 
Problem der Genesis erroichen lasscn. Indem die innere Kritik die 
ihr von der historischen Kritik gestellte Aufgabe aufnimmt und weiter 
verfolgt, ist sie eine wahrhaft historische Kritik, wahrend die »historische« 
ErgrUndung des Urepos alles ar.dere eher als historisch ist. Zu welcher 
Willkiir die letztere flihrt, wie sich an die Stelle des Gegebenen die 
Phantastereien von leeren Vermuthungen drangen, wird uns Winternitz 
in seinen »Notes on the Mahabharata« beleuchten. 

Aber hat sich die innere Kritik nicht liber das thatsachlich Ge- 
gebene weit hinausgewagt ? 

Die inschriftlichen Zeugnisse fiihren bios bis zum vierten Jahr- 
hundert nach Christus. Bis zum fiinften oder gar sechsten Jahrhundert 
v. Chr. ist ein sehr weiter Weg. Was berechtigt uns dazu ? »De 
simples noms,^ des allusions, des designations vagues ou suspectes«, 
das, meint Barth, sei alles, \yas sich auftreiben liesse 1 ). Und in der 


•) Journal des Savants 1897. S. 325. 



80 


Erster Theil. Die Dichtung als Lehrbuch. 


That, wenn man bei Panini und Patai^jaji, # bei Agvalayana und 
Agvaghosha die Angaben fur sich' betrachtet, so miisste man wohl 
sagen: »c'est un pauvre viatique pour le long voyage*de pres de mille 
ans, qu’il lui reste k faire, jusqu’au Ve ou Vie stecle avant notre 
6re, terme ou il veut reporter sa Mahabharata — un fardeau de deux 
cent mille vers.« 

Und doch zeigt uns kein geschichtliches Zeugniss deutlicher die 
Nothwendigkeit vor allem die Dichtung als Lehrbuch ins Auge zu 
fassen. Dcnn wenn die ch ronologische Fixiemng des Epos 
als Rechtsbuch die entscheidende Aufgabe der Forschung ware, dann 
hatte Barth selbst das Problem der Genesis seiner Losung sehr nahe- 
gefiihrt. Hangt die Frage: w i e das Epos als Lehrbuch entstand, 
wesentlich von dem Zeitpunkte ab, flir welchen der Doppelcharakter 
geschichtlich bezeugt ist, dann kann es kaum mehr zweifelhaft er- 
scheinen, das? die Genesis von Dichtung und Lehrbuch eine ein- 
heitliche war. 

Barth fasst die Ergebnisse seiner Untersuchung folgendermassen 
/.usammen: ">Au IIl e si£cle avant notre 6re an plus t6t, Panini a 
oonnu la kgende clique; cette kgende servait d’aliment k une bhakti, 
une devotion sectaire, ct elle avait re<;u une forme podtique, que 
nous ne pouvons pas autrement prdciser, sous le titre de Mahabharata, 
sans doute k cause de ce qui en faisait le fond, la grande guerre 
des Bharat as*)«. 

Also os steht fest, i. dass Panini, der spatestens im dritten Jahr- 
huiulert v. Chr., wahrscheinlic.h aber schon friiher lebte, die Pandava- 
Sage, als die Kern- und Grundsagc der Dichtung kannte; 2. dass 
diesc Pandava-Legende cine feste dichterische Form in Gestalt eines 
Epos erhalten, (lessen Hauptinhalt der grosse Kampf der Bharata 
bildete; 3. dass diesc epische Bearbeitung der einzig durch«unser 
Epos bekannten Sage eine vorwaltend religids belehrende Richtung 
(servait d’aliment k une devotion sectaire) hatte; das literarische Pro- 
dukt war Epos und Lehrbuch, 4. das Ganzc war schon damals 
bekannt unter dem Namen Mahabharata. 

Darin liegt das Zugestandniss, dass das Mahabharata des Panini 
im dritten Jahrh. v. Chr. und das Mahabharata der Inschriften seit 


*) Journal dos Savants 1897. ^ 337 - 
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dem dritten Jahrh. y. ^)ly. nicht bios in der Kern- und Grundsige, 
d. h. im Kampfe der Pandavn nm die Vorherrschaft, sondern in dem 
auszeicbnenden Turana-Typus wesentlich identisch siml. Die Sage ist 
zur epischen Dichtrag verarbeitet, und (lie cpische Dirhtung verfolgt 
als Ganzes eine belelirende und sektarisciie Tendenz. Die als Maha¬ 
bharata bekannte Schopfung besitzt weder den alteren Purana - Typus 
einer vorwiegend epi: chen Dichtung; sie stein wesentlich im Dienste 
der religios-sektarischen Belehrung. Noch auch zeigt sie den jilngeren 
Purana-Typus eines Lehrbunhes, das ausserlich die Form des epischen 
Dialoges wahrt, ohne den Inhalt eines Epos zu besitzen; das Maha¬ 
bharata des Panini hat zur Grundlage das lie r oische .Element, eine 
acht nationale Begebenheit. Das Mahabharata des Panini unterscheidet 
sich vom alteren und jungeren Purana durch den vermittelnden Typus 
des Epos als Lehrbuch. 

Damit hat Barth selbst ftir das fU n ft e und v i e r t e Jahr- 
hundert v. Chr. den Traum jener asthetischen Kritik zerstort, 
die k tout pnx flir die altere Zeit ein Volksepos ohne belehrende 
Tendenz verlangt nach Analogic der antiken und altgermanischen 
Epik. Da Panini zwischen dem dritten und vierten Jahrhundert v. 
Chr. als Mahabharata eine Pandava-Dichtung kannte, die das Vehikel 
des sektarischen Lehrstoffes war, so fallt die Genesis des Epos als 
Lehibuch spatestens zwischen 400 und 500 v. Christus. DieFolge- 
nmgen, welche gerade Barth aus den Angaben Panini’s zieht, zeigen 
am besten, dass darin etwas mehr steckt als '>de simples noms, des 
allusions, des designations vagues ou suspectes*. »Vagues ou suspectes« 
n>tissten sonst auch die Ergebnisse sein, welche Barth in den oben er- 
wahnten Satzen zusammenfasst. Aber aus Panini ergibt sich nicht 
bios die Thatsache, dass der Grundcharakter des Mahabharata schon 
400 v. Chr. bestand, und dass dieser Grundcharakter als Epos 
und Lehrbuch sich nicht geandert hat innerlialb des Zeitraumes von 
400 v. Chr. bis 400 n. Chr., wo das Epos als Dichtung von 10000c 
Distichen geschichtlich bezeugt ist; wir erfahren zugleich, welchen 
eigenthiimlichen Charakter schon v o r Panini das belehrende Element 
des Epos trug. 

Barth kennzeiehnet den Charakter kurz und treffend mit dem 
Worte: servait d’aliment k une bhakti, k une devotion sectaire. Also 
das Epos verfolgte in ausgesprochener Tendenz die Ziele des Vishnu 

6 
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u n d Qiva-Cultus. Den Mittelpunkt dieses # Cylti;s bildete die Bhakti 
in ihren verschiedenen Stufen, von dem ausseren Werkcultus zur Busse, 
von der Busse zur hoheren Betrachtung aufsteigend, Am zuletzt durch 
die Concentration aller Fahigkeiten auf einen Gegenstand ganz in dem 
Allgeiste aufzugehen. Bhakti ist die glaubensvolle Hingabe an den 
personlich und korperlich gedachten Allgeist. 

Die Bhakti tragt sonach einen durchaus sektarischen Charakter, 
indem sie mit dem Culte des Vishnu und Qiva enge verkntipft ist. 
Sie ist das Grundelemcnt der vishnuitischen und givaitischen Religions- 
urkunden. Da nun, wie Barth zugesteht, das Pandava-Gedicht >servait 
d’aliment a une bhakti«, so enthielt es auch die »Alimente« dteser 
• devotion sectaire«. Diese »Alimente« der Bhakti sind nichts anderes 
als vishnuitisehe (und <,;ivaitische) Religionsurkunden. Mit dem epischen 
Stoffe verbanden sich demnach Texte, die, wenn nicht identisch, so 
doch a h n 1 i c h jenen Texten waren , die in den ausgesprochen sek¬ 
tarischen Purana liberliefert werden, religios - legendarische, religios- 
philosophischc Texte. Der Gottermythus gipfelte in einer Verherr- 
lichung von Vishnu und Qiva. Die theogonischen und kosmogonischen 
Legenden wurden ini Sinne der volksthiimlichen Culte umgearbeitet. 
Die Bhakti hatte sich auf dem Boden der Philosophic von Samkhya 
und Yoga wissenschaftlich entvvickelt, und so gab es Yoga-Abschnitte, 
dve uber das innere Wesen der Gottheit, uber Brahma und Atma, liber 
lhre Beziehungen zunt Weltall, liber Mensch und Seele im Sinne 
der inystischen Kinheit belehrten. Mit anderen Worten das Maha- 
bharata des Panini enthielt religios-philosophische Urkunden, die der 
Bhagavadgita und Anugita, theogonische und kosmogonische Erorte- 
rungen, die dem III. und V., dem XII. und XIII. Parvan ahnlich 
waren. Die »legende cpique«, welche »sous le titre de Mahabharata« 
»une forme povStique* erhalten hatte, stand in enger Beziehung zu 
dem Qastra, das sich mit dem heroischen Elemente zu einem untheil- 
baren (ianzen verband. Als Epos Mahabharata war dem Zeitalter des 
Panini nur eine S m r i t i bekannt. 

Wenn aber das Dvandva »Krishnarjunau« die Existenz der 
Dichtung als einer Tragerin des sektarischen Elementes bezeugt, 
so muss Barth noch ein weiteres Zugestandniss *machen. Das be- 
lehrende Element war nicht bios ahnlich; die Beziehung des 
(^astra zum heroischen Element ist identisch mit dem heutigen Maha- 
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bharata. Ein wesentlicher Unterschied kann nicht nachgewiesen 
werden. * * • 

Denn wie» will llarth uns darthun, dass es cine ldgende dpique 
gab, die einerseits »avait regu une forme p o d 11 q n e»* und die anderer- 
seits »servait d’al'inent k une bhakti«? Diese Eolgerung kann er 
nur stUtzen auf das Dvandva »Vasurlevarjunau <, aber weder auf 
Vasudevaka noch auf Arjunaka, wenn diese Bildungen fiir sich allcin 
betrachtet werden. Panini lehrt die Bildung von Vasudevaka und 
Aijunaka in der Bedeutung »Yerehrjr des Vasudeva«, »Verehrer des 
Arjuna 1 ). Es gab demnacli zu Panini’s Zeit einen Vasudeva-Cult und 
einen Aijuna-Culf, und zwar war dieser Cult zum Theil ein Gegenstand 
des Spottes. Dies besagt das Deminutiv. ^ber welche Beziehung 
zur dichterischen Bearbeitung der Pandava-Sage enthalt die Bezeugung 
eines Vasudeva-Cultes und eines Arjuna-Cultes ? gar keine, wenn wir 
uns lediglich an die Thatsache der Existenz dieser beiden Cultc zu 
Panini’s Zeit halten. 

Die Erwahnung eines Vasudeva- und Aijuna-Cultes konnte nur 
dann einen Hinweis auf das Epos Mahabharata enthalten, wenn 
Vasudeva und Arjuna in einer Weise mit dem Epos verbunden waren, 
dass beider Cultus eine u n terse hcidendcEigenthumlichkeit 
gerade das Mahabharata ware und dass das an ihre Gestalt sich 
knv'.pfende * aliment d’une bhakti« der Pandava-Dichtung aussc.hliesslich 
eigen war. Gab es efnen Arjuna- und Vasudeva-Cult, dann gab es 
auch sektarische Texte, welche ihren Cult behandelten, d. h. »qui 
servaient d’aliment k une devotion sectaire*. Warum sollte gerade die 
»forme podtique« der Pandava-Legende und sie allein servir d aliment 
k une bhakti zu Panini’s Zeit, wo docli an und fur sich alles dagegen 
spricht, dass in so friiher Zeit das epische Element das didaktische 
Element des sektarischen Purana vermittelte? Auf welchem Wege ge- 
langt Barth zu der Annahme, dass das Epos wirklich schon diesen 
religios-belehrenden Charakter trug? In den iibrigen »allusions spora- 
diques«, so sehr sie fUr die Existenz einer Pandava-Sage oder Dichtung 
sprechen mbgen, liegt nicht die leiseste Anspielung auf eine bhakti. 
Barth kann sich also bios auf Panini IV. 3, 98 stUtzen. Und diese Stelle 

») Ind. Studien XIII S. 348 ff. Vgl. Mahabharata als Epos und Rechts- 
buch S. 156 ff. 
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besagt fur sich betrachtet ausdrucklich nur, dass es einen Vasudeva- 
und Arjuna-Cultus gab; folgern lasst sich daraus femer, dass es auch 
Purana - Texte dieses Cultes gab. Dass aber eine *Dichtung Maha¬ 
bharata vorlag, die sich der Krishna-Bhakti bemachtigte hatte, ist weder 
unmittelbar nocli mittelbar damit gegeben. Es muss also eine aus- 
schliessende Eigenthiimlichkeit des Mahabharata in dem Dvandva 
enthalten sein, sollen wir berechtigt sein zu sagen: das Epos, welches 
in seinem heroischen Klemcnte die Helden Krishna und Arjuna be- 
handelte, diente der sektarischcn Bhakti. Eigenthiimlich ist nun dem 
Epos die Heldengcstalt des Arjuna, eigenthiimlich des Helden Ver- 
bindung mit Krishna zu untrennbarer Einheit. Und diese Einheit als 
m e n s c h 11 c h - g 6111 i c h e ist ciner der hervorstechendsten Ztige des 
M a h a b h a r a t a. Krishna und Arjuna in dem Dvandva Krishnarjunau 
begriinden zunachst eine unterscheidende Eigenthiimlichkeit des Maha¬ 
bharata in dem c p i s c h c n Aufbau der Dichtung. In ihrem h e r o i- 
schen Characterbilde stellen »Krishnarjunau« eine Gemeinschaft und 
Verbruderung dar, welche so enge mit dem inneren Aufbau des 
epischen Stoffes vcrkniipft ist, dass sie zu den ausgepragtesten Eigen- 
thiimlichkciten des Mahabharata gehort. Unter den zahllosen Helden 
des Epos ist Arjuna die vornelimste Gestalt. Aber das eigentlich 
Massgebende bci seiner Beurthcilung ist, wie Holtzmann gut bemerkt, 
sein Verhaltniss zu Krishna. Arjuna der Held und Krishna der Gott 
sind zu jener untrennbaren Einheit verbunden, die in den Worten 
gipfelt »Du hist ich und ich bin Du«. Krishna erscheint im ganzen 
Epos als Gott, als Verkorperung des Vishnu, und Arjuna wird mit 
dem G o 11 e Krishna so enge verknupft, dass beide als die eine gott- 
liche Wesenheit in der unzertrennbaren Einheit hingestellt werden: 
vasudevarjunau virau sattvam ekam dvidha # kritam »Vasudeva und 
Arjuna sind ein Wesen, das zwiefach getheilt erscheint« (V 49, 20), 
ekatmanau dvidhabhutau dri^yete manavair bhuvi »eine Wesenheit 
bildend werden sie fur zwei Wesen von den Menschen angesehen« 
(VI n, 43). Die heroische Verbriiderung ist zur gottlichen Einheit 
und I d e n t i t a t geworden. Und diese gottliche Identitat, wodurch 
Krishna und Arjuna einen Gegenstand der Verehrung darstellen, 
erhalt hinwiederum ihren dem Mahabharata eigenthiimlichen Ausdruck 
in dem Dvandva Krishnarjunau, Vasudevarjunau, Krishnau. Nun Iehrt 
aber gerade Panini dieses dem Epos eigenthiimliche Dvandva, und 
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zwar in jener hohererf l£infteit, w«lche die beiden Heroen zu e i n e m 
Objekte der Bhakti machtc. Denn wie schon Weber 1 ) treffend her- 
vorgehoben hat, bezeugt das Dvandva nicht bios den mit Krishna 
verbundenen Aijuna und den Aijuna-Cultus, sondcrn eine solche Art des 
Cultus, welche dem Krishna und Aijuna als einer hoheren Einheit 
dargebracht wurde. Gerade jene Identitat kommt zum Ausdruck, 
welche eine specifische Eigenthumlichkeit de^ Mahabharata ist, und 
in jener Art, wie sie dem Mahabharata eigen ist. Wenn dalier, wie 
Barth zugesteht, in dem Dvandva ein Beweis liegt, dass das Epos 
sektarischen Zwecken diente, so setzt das Dvandva als Zeuge einer 
heroischen und sektarischen Einheit ein s o 1 c h e s Mahabharata voraus, 
welches Krishnaijunau nicht bios als Helden, sondern mehr noch als 
gottliche# Einheit und Objekt der Bhakti darstellte, ein Mahabharata, 
dessen »devotion sectaire« ihren Mittelpunkt in Krishnaijunau hatte. 
Ein solches Mahabharata ist aber von dem vorliegenden nicht mehr 
wesentlich verschieden, welches, indem es Krishnarjunau verherr- 
licht in ihrer gottlichen Identitat, einer ausgesprochen sektarischen Bhakti 
dient. Das in Krishnarjunau verkorperte Yoga- und Bhakti - Element 
hatte schon zu Panini’s Zeit eine wesentliche Beziehung zu dem epischen 
Element. In dieser Beziehung ist nach Barth’s Zugestandniss der 
religios - belehrende Charakter zwischen 400 v. Chr. und 400 n. Chr. 
wesentlich der gleiche geblieben : lnsofern Krishnarjunau das ganze Epos 
einerseits episch durchdringen, andererseits sektarisch farben, ist eine 
innere Wmgestaltung oder Neubildung nicht eingetreten. Die Dichtung 
war und blieb ein Lehrbuch. Soweit also chronologisch unsere Zeug- 
nisse zuriickgehen, bezeugen sie das Epos als Smriti. Auch Jacobi 
raumt die Existenz einer Mahabharata-Smriti ftir das funfte Jahrhundert 
vor Christus ein 2 ). 

Diese Thatsache drangt ganz naturgemass zu der Frage: Wie 
verhalten sich die ftir das fiinfte Jahrh. v. Chr. bezeugten Beziehungen 
zwischen Dichtung und Lehrbuch innerhalb des Mahabharata selbst? 
Ist mit einer so friihen Existenz von Dichtung und Lehrbuch noch 
die Wahrscheinlichkeit oder Moglichkeit eines »original Mahabharata* 
vereinbar ? 

‘) Weber, Ind. Studien 1. c. 

*) Getting. Oelehrte \nzeigen 1896, S. 75. * 
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Die Bedeutung dieser vom historischen Zeugniss nahegelegten 
Frage empf&ngt erst ihr voiles Licht, wenn wir das Zeugniss im Zu- 
sammenhange jener Bedingungen untersuchen, unter denen die darin 
ausgesprochene Thatsache iiberhaupt moglich war. Erst in dem Augen- 
blicke, wo wir die einzelne Thatsache aus ihren geschichtlichen Vor- 
aussetzungen zu begreifen suchen, erhebt sich die Priifung des Einzelnen 
zur geschichtlichen Kritik. Es heisst die Thatsache nicht bios ver- 
dunkeln, sondcrn geradezu ihres geschichtlichen Werthes berauben, 
wenn die Priifung der concreten Umstande unterbleibt, mit denen die 
Thatsache vcrbundcn ist. Ware es nun richtig, dass das Lehrbuch 
aus einem Heldengedicht hervorgegangen sei, so miisste die Meta¬ 
morphose vor dem Jahre 400 liegen. Denn das Mahabh£rata des 
Panini »servait d’aliment a une devotion sectaire«. Nun findet sich zu- 
nachst im ganzcn Berciche der Brahmana-Literatur bis hinab zu den 
jungsten Vertretern der Brahmana keine Spur fdr die Existenz der 
Pandava-Dichtung. Wir horen von Kampfen und Konigen. Namen, 
die aurh im Mbh. wiederkehren, werden hier crwahnt. Aber »die 
den eigentlichen Vorwurf des Mahabharata bildenden Sagenstoffe 
habcn in den vedischen Ritualtexten keine Stehe, obschon einige 
der dazu gehorigen Namen sich darin finden *).« Selbst die jiingeren 
und jiingsten Abschnitte des Qatapatha- Brahmana enthalten in der 
Masse ihres legcndarisch-historischen Stoffes, "welche die ausgiebigste 
Kundgrube fiir die Kenntniss von Sage und Dichtung bietet, nicht den 
leisesten Anklang an den Kampf der Pandava und Dhartarashfra oder 
an etwas, was auch nur entfernt dem ahnlich ware. Die Dichtung, 
welche die Pandava - Sage zum Nationalepos gestaltete, konnte also 
im gunstigsten Falle ganz gegen Knde der Brahmana - Epoche ent- 
standen sein. 

Wodurch wurde nun die Dichtung das Opfer jener Metamorphose, 
die nationale Schopfung, in der sich des Volkes eigenste Geschichte 
widerspiegeltc, cin '> 1' lick work tur das der ganze sektarische Purana- 
Schatz in Contribution gezogen wurde? Die Metamorphose ging ent- 
wcder von einem Einzelnen aus und mit einem Male; oder vollzog 
si<h allnuilig. Was konnte einen Einzelnen veranlassen, des Volkes 
lux'bbten dichterischen Besiiz derart umzugestalten, dass das poetische 

l l Weber, Epischen im Ved. Ritual, Berlin 1891. S. 771. 
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Element eine Richtijngi yhielt, die in sich mit dem Wesen des 
Nationalepos gar nichts zu thun hatte? Wie gelang es ihm, Jem 
neuen Werke*gegen das alte Epos eine so unhestrittene Geltung zu 
verschaffen, die *ursprungliche<' Dichtung so radikal aus dem alten 
Besitz und aus der Frinnerung zu verdrangen, dass von Panini bis zu 
den Inschriften nur cine Dichtung als »Lehrbuch« tinter den ver- 
schiedensten Benennungen bekannt ist? Doch die Metamorphose 
als das Werk eines Einzelnen hat wohl kaum einen Vertheidiger ge- 
funden. 

Wie aber steht es mit der Annahme tiner all maligen Metamorphose, 
die bis zu Panini’s Zeit soweit vorgeschritten wa-, dass die Dichtung 
jenen neuen Charakter erhielt, in dem sie sich wesentlich seither be- 
wahrt hat? Nach und nach ware die chaotische Masse eingcdrungen 
und hatte sich immer mehr epischen Boden erobert. Zwischen 600 
und 400 miisste sich die sektarische Rhapsodie des Epos be- 
machtigt haben, urn es ihren Tendenzen unterzuordnen. Zuletzt be- 
hauptete sich allein das sektarische Purana; es wurde Gemeingut 
Indiens und genoss eine unbestrittene religiose und sittliche Auktoritat 
im Sinne der Smriti. Fassen wir nun die Sachlage conkret flir die 
Zeit, in welche die »devotion sectaire« anfing, das Epos umzugestalten. 
Die altere Vorlage war ein achtes Epos und wurde von den Rhapsoden 
fortgcpflanzt. Es war im Volke verbreitet; denn es war Gemein¬ 
gut der epischen Sanger. Nun begann der sektarisch erweiternde Ein 
fluss auf das Epos. In einem engeren Rhapsodenkreise oder in alien 
Sangerschulen zugleich? Setzte die Tendenz an bei dem Mahabharata 
e i n e r Schule, wie kam es, dass sich das epische Mahabharata dann 
auch aus den anderen Schulen verdrangen Hess ? Einigermassen kdnnte 
man das begreiflich finden, wenn eine Schule mit einer fertigen ab- 
geschlossenen Neubearbeitung hervortrat, die nach und nach von den 
anderen acceptiert wurde. Aber es soli ja in der Supposition das 
belehrende Element nach und nach eingedrungen sein. Das konnte 
doch nicht an alien Punkten zugleich und in der gleichen Weise sich 
vollziehen. Wir besitzen nun aber thatsachlich nur e i n Mahabharata, 
eine Recension, von der die tibrigen Textgestaltungen nur unwesent- 
lich abgehen. Wir miissen .also sagen: In einem Rhapsodenkreise 
vollzog sich der Wandel vom Epos zum Lehrbuch. Und dieses um- 
gearbeitete Mahabharata gewann die Vorherrschaft liber das epische 
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Repertoire der anderen Rhapsodenschulen. f Pie, Schulen verzichteten 
auf ihre altere rein epische Bearbeitung der Pandava-Sage zu Gunsten 
der Encyklopadie religidsen Wissens. Dass sich dies nbr langsam voll- 
ziehen konnte, leuchtet ein; und ebenso klar ist es, dass die alles 
andere ausschliessende Stellung des Epos als Lehrbuch nicht ohne 
Kampf gewonnen wurde. Denn es handelte sich um ein Helden- 
gedicht, das sich das Herz des Volkes erobert hatte und durch so 
manche Generationen gesungen worden war. Solche Gesange schwinden 
nicht so schnell in Mitte einer bliihenden Sangeskunst. Und doch ist 
dieses altere Gedicht nun vollstandig aus dem Bereiche des literarischen 
Lebens verschwunden. Die gesammte indische Rhapsodie, soweit sie 
zuriickreicht, kniipft nur an ein Mahabharata als Smriti an. Die 
epische Rhapsodie als Huterin des Erzahlungsschatzes bewahrt nur 
e i n Mahabharata, das Epos und Lehrbuch zugleich ist. 

Wie war das moglich? Die Genesis dieses Wandels hangt ganz 
von der Art ab, in welcher das Smriti-Element zum epischen Element 
in Beziehung trat. Schon eine geraume Zeit vor Panini hatte die 
Metamorphose begonnen. Zu Panini’s Zeit hatte sie das »alte« Epos 
verdrangt. Denn in Panini’s Mahabharata ist schon das neue Element 
/u unbestrittener Geltung gelangt. Ist die Beziehung des Qastra zum 
Epos eine solche, dass sie auf ein allmaliges Wachsthum hinweist, 
Oder hangt der Smriti-Charakter mit der Entstehung des Epos so zu- 
sammen, dass die religios-bclehrende Richtung w von wesentlichem Ein- 
fluss auf die innere Gestaltung des Epos war? 

Das unmittelbare Ergebniss der ausseren Kritik gestaltet sich zu 
einem Problem der inneren Kritik in den Beziehungen zwischen Epos 
und (Qastra. Das ausserc Datum empfangt seine literarische Erklarung 
erst in der Untersuchung des Puranatypus, durch welchen die Dich¬ 
tung als Dichtung Tragerin des religiosen und heiligen Wissens ist. 
Das historische Zeugniss fiihrt die innere Kritik auf den geschicht- 
lichen Boden der Smriti. Waltet eine innere und organische, oder 
eine liussere und zufallige Einheit zwischen Dichtung und Lehrbuch? 

Aber das Ergebniss der ausseren Kritik beschrankt sich nicht aui 
diese allgemein gestellte Aufgabe. Sie gibt dem Problem der Genesis 
eine noch bestimmtere Fassung. Eben die Thatsache, dass die Dichtung 
als Lehrbuch schon in ein so hohes Alter zuriickreicht, dass Panini 
das Epos nur mehr als Smriti kennt, fiihrt zur Frage: Ist der Zu- 
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sammenhang des dicfyeWs<j)ien und belehrenden Elementes in der in- 
dividuellen Ursache eines Einzelnen begrilndet, oder wurzelt er nicht 
vielmehr in dent Grundcharakter der zeitgenossischen Epik iiberhaupt? 
Wie auch sollte ein Einzelner, sollten Einzelne aus eigenem Ermessen 
das dichterisch schonste Werk der alten Zeit mit diesem Wust des 
Lehrgehaltes belastet haben. Die zunftgendssische Rhapsodie nicht 
weniger als des Volkes gesunder Sinn hatten sich gegen ein solches 
Unterfangen gewehrt. In anderem Lichte aber erscheint die Masse 
des episodischen und didaktischen Beiwerkes, wenn die vorwaltende 
Lehrtendenz in den allgemeinen Zielen der Rhapsodie Uberhaupt be- 
griindet ist. War die alte Rhapsodie in dem relic,tos-b^lehrenden Vor- 
trage Erzieherin des Volkes, Vermittlerin der rehgiosen Schatze, dann 
erklart es sich, warum im Rahmen der Dichtung das belehrende Ele¬ 
ment so friihzeitig, vielleicht gleich von Anfang Aufnahme fand. Die 
Einverleibung der heterogenen Stoffrnasse ist dann nicht mehr in der 
Willktir von Einzelnen zu suchen; die didaktische Tendenz des Epos 
liegt alsdann im Wesen der rhapsodischen Kunst iiberhaupt. Die ge- 
schichtliche Voraussetzung der Genesis von Dichtung und Lehrbuch 
beruht auf dem Wandel der Rhapsodie. Wir leiten alsdann das episch- 
didaktische Grundwesen des Mahabharata aus dem Wesen der Rhapsodie 
im Allgemeinen ab. Die Art, in welcher sich das doppelte Element 
verbinJet, suchen wir aus dei Art zu crklaren, in welcher die Rhapsodie 
mit den dichterischen z^weeken den belehrenden und religiosen Zweck 
verband. Die Genesis der Dichtung als Lehrbuch wird daher ein 
Problem des Charakters und der Ziele der rhapsodischen Kunst liber- 
haupt. Der Schlussel zum Problem der Genesis liegt in dem episch- 
didaktischen Universalismus der Rhapsodie. Dem Universalismus des 
Epos ging der Universalismus der Epik voraus. Und so gewinnt die 
Frage *des Zusammenhanges von Dichtung und Lehrbuch einen uni- 
versellen und geschichtlichen Boden in dem geschichtlichen 
Charakter der Rhapsodie. Auf den Charakter der Rhapsodie, aus 
der das Epos hervorging, auf die Richtung, welche sie an der Wende 
des sechsten Jahrhunderts v. Chr. eingeschlagen hatte, kommt es an. 
Die Genesis der Pichtung als Lehrbuch ist enge verbunden mit den 
religiosen und literarischen Strqmungen des Zeitalters. Da durch Pacini 
der Ursprung des religios-belehrenden Charakters bis in die Zeit des 
entstehenden Buddhismus hinaufrtlckt, so muss das Gesammtbild des 



90 


Erster Theil. Die Dichtung als Lehrbuch. 


Epos mit den grundrichtenden Strbmungen ,d*r ^eit verglichen werden, 
der es angehort. Es wird sich zeigen, wie die Elemente des dem 
Mahabharata eigenthtimlichen Purana-Typus aus jenem religios-litera- 
rischen Processe hervorgingen, durch welchen die Rhapsodie Htiterin 
und Herold des gesammten religiosen Lehrschatzes wurde. Hier 
wurzelt die unterscheidende literargeschichtliche Grosse des 
Mahabharata, hier ist das 7tov orw der Forschung und ihrer Methode 
zu suchen. 


II. Die synthetische Methode eine Forderung der inneren 
Kritik. 

Die synthetische Methode erfasst das Gesammtbild des Maha¬ 
bharata in dem Purana-Typus, durch welchen die Dichtung Lehrbuch, 
das Lehrbuch Dichtung ist. Die Genesis des Mahabharata ist in einem 
allgemeinen Faktor zu suchen, auf den sich die Verschmelzung des 
belehrenden und erzahlenden Elementes griindet. Auf diese allgemeine 
Ursache des verschmelzenden Processes weist noch deutlicher die Be- 
trachtung der inneren Thatsachen hin. Unter inperer Thatsache ver- 
stehe ich die Art, in welcher sich einerseits die Sprucbweisheit des 
(^astra mit dcr Einzelerzahlung verbindet und andererseits der Episoden- 
kranz mit der Haupterzahlung verwebt. 

1. Epos und Q&atra. 

Ich fasse hier die Thatsache ins Auge, die von Niemanden be- 
stritten werden kann, dass das Mahabharata sowohl in seiner epischen 
Haupterzahlung als in seinen episodischen Nebenerzahlungen von der 
Spruchpoesie des Qastra in reichster Fiille durchflochten ist. Erwahnt 
hatte ich die Sagen von (^akuntala, Amba, Subhadra, MadrI. * Aber 
sie stellen nur den geringsten Theil des Sagenstoffes dar, der eine 
so bedeutende Zahl von Dharmagatha in sich aufgenommen hat. 
Dass die Legenden vielfach auf den Inhalt des Dharmagastra zuriick- 
greifen, ergibt die vergleichende Analyse der Episoden. Schon die 
knappe Zusammenstellung, welchc Holtzmann bietet, hatten den Ver- 
fasser der ’>Notes on the Mahabl^rata*. Uberzeugen kbnnen, dass das 
Rechtselement sich in einer Weise mit dem Epos verbunden, und 
zwar mit dem ganzen Epos, welche auf eine engere Beziehung der 
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Diiaskeuase zum Qastra fcflndeutet. a Eine Dichti:ng, die so haufig den 
Wortlaut des Qjjstra in das epische Element aufnimmt und so enge 
verbindet, dass der Gedanke einer spateren Interpolation ausgeschlossen 
ist, muss der Smriti und : hrem Elemente naher gesta ulen haben. Und 
doch gebm uns die von Holtzmann zusammengcstellten Gatha nur 
einen kleinen, ich mochte eher .agen versclnvindenden Bruchtheil. 
Holtzmann beschrankt sich auf die Parallelen zwischen Mahabharata 
und Manu, welche Btthler und Hopkins aufgedeckt. Aber ausser diesen 
als tlbereinstimmend mit Manu erkannten Gatha gibt es in alien Theilen 
eine Ftille von Spruchsatzen, die der Smriti, derr Dharmagastra und 
Yogagastra angehoren.. Epos und Episoden lehne'i sich. in den Reden 
der auftretenden Helden an eine Gatha-Poesie an, die einen durchaus 
belehrenden Charakter trug, indem sie bald religios-rechtliche, bald 
religios-philosophische Gedanken entwickelte. 

Zwei Satze werden nun unbestrittene Geltung beanspruchen. Erstens 
in den Erzahlungen liegen uns zum Theile alte Legenden vor. Zweitens 
das Rechtselement, die Beziehungen zum Dharmagastra, zum belehren¬ 
den Element iiberhaupt, sind j ii n g e r.e n Ursprungs, insofern sie nicht 
der urspriinglichen Fassung angehorten. Eine alte Legende ist zweifel- 
los in Qakuntala, in Amba, in Arjuna und Subhadra, in Satyavatl 
erhalt^n. Nichts spricht gegen die Annahme, dass auch Kunti eine 
altepische Gestalt ist. ,Die Vorstellung, dass es sich in alien jenen 
Fallen um eine freie Erfindung des Mahabharata handle, ersonnen, 
damit das Rechtsleben gewissermassen in lebenden Bildern dargestcllt 
werde, bleibt ausgeschlossen. Es hat fiir mich nie ein Zweifel darttber 
bestanden, dass uns hier Erzahlungen des altcn Sagcnschatzes vor- 
liegen, Legenden, die vorgetragen wurden, bevor es ein Mahabharata 
gab. Aber ebenso unzweifelhaft ist es, dass diesen alten heroischen 
Erzahlungen die wunderliche Rechtssophistik der heutigen Fassung 
fehlte. Oder sollen wir wirklich annehmen, dass die Helden des alten 
Liedes sich schon in der Spruchweisheit des »Rechts« unterhielten, 
dass sie stritten um die Legalitat der Brauche unter Berufung auf die 
S£tze des £astra? Wenn das ausgeschlossen ist, so bleibt uns nur 
die Frage: Wie'ist das Rechtselement in die alte Erzahlung einge- 
drungen ? Durch Interpolation* BeiHeinzelnen Satzen mag das der Fall 
sein. Aber Interpolation erklart uns nimmer, wie es kommt, dass die 
Reden als Ganzes sich so enge an das »Recht« anschliessen, dass 
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die Redenden iiberall auf das Qastra zurtickgrdfen. Nur auf dem Wege 
der Umarbeitung kann die alte Legende eine solche Gestalt ge- 
wonnen haben, dass mit dem erzahlenden Element das Rechtselement 
innerlich verbunden ist. Wann erfolgte diese Umarbeitung, erst im 
Rahmen des Mahabharata, oder schon bevor die alte Legende Auf- 
nahme in das Epos fand? Beide Moglichkeiten konnen in Betracht 
gezogen werden. Aus den einzelnen Erzahlungen ftir sich be* 
trachtet lasst sich eine Antwort nicht gewinnen. Nur eines tritt 
deutlich hervor, die Umarbeitung tragt einen tendenziosen Charakter. 
Es waltet das ausgesprochene Streben, mit dem alten Legendenstoft 
das Recht einer hoheren Culturstufe zu verbinden, das alte Sittenbild 
in den Rahmen des jtingeren Rechts zu fassen. Zur »Illustration* des 
Rechts sind, wie gesagt, die Legenden nicht erfunden. Aber pbjektiver 
Thatbestand bleibt, dass die Erzahlungen, sowie sie uns im Maha¬ 
bharata iiberliefert sind, sich in Gedanken und Sprache enge an die 
Smriti anschliessen. Gerade unter der Voraussetzung, dass der heutigen 
Form unbedingt eine altere rein epische Gestalt vorausging, sage ich, 
dass es sich hier nicht um urspriingliche, sondcrn > deutlich um kiinst- 
liche, der Smriti nachgedichtete und nachgebildete Legenden handelt.* 
Kiinstlich sind Bhishma's und Pandu’s, Vyasa’s und Dushyanta’s Reden, 
kunstlich die Vertheidigung oder Empfehlung, insofern sie auf dem 
Boden und aus den Elementen der Smriti aufgebaut sind. Von wo 
ging nun die umdichtende und umgestaltende Tendenz aus? Die Er¬ 
zahlungen bleibcn ftir sich selbst in dem seltsamen Gemisch von 
»primitiven« Sitten und Brauchen und hochentwickelten Culturformen ein 
Rathsel. Wir sehen zunachst keinen Grund, aus dem sich die um- 
bildende Tendenz ableiten licsse. Man sage nicht: Die Umarbeitung 
geschah, um die alte Erzahlung auszugleichen mit der Cultur der vor- 
gesclirittenen Zeit, die alten Sitten zu rechtfertigen und in Ein- 
klang zu bringen mit Dharma, ihnen das Anstbssige zu nehmen. Dann 
frage ich: Wurden die Legenden erst innerhalb des Mahabharata in 
dieser Weise neubearbeitet, oder ging die Neugestaltung — denn eine 
solche ist die Umarbeitung — der Aufnahme in das Epos vorher? 
Vor allem aber ist zu beachten, dass es sich nicht um vereinzelte Er- 
scheinungen handelt. Die oben erwahnten Erzahlungen stellen, wie 
gesagt, nur einen kleinen Bruchtheil der Legenden- und Erzahlungs- 
masse des Epos, welche aufs engste mit dem Rechtselement verwoben 
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ist. Ja, es ist nicht ]jlos eine Erscheinung der Episoden und ein- 
gestreuten fremdartigen J.egenderi Das Bestreben ilberall aufDharma 
zuriickzugehen, *macht sich ebenso sehr bei den Tragern der Haupt- 
handlung in ihren Reden gdtend. Yudhishthira, Bhlma, Atjuna, Vidura, 
Draupadi, KuntI, s»e alle greifen in iliren Reden und Antworten 
auf Dharma und Yoga und die Quellen des Rechts zuriick. Es 
handelt sich um eine charakteristische Eigenschaft des gesammten 
Epos. 

In den Reden spiegelt sich eine Gedankenwelt wider, die nicht 
dem »heroischen« Zeitalter, dicser langst entschwundenen Periode, 
sondern der fortgeschrittenen Zeit, dem lebenden Ceschlechte eigen ist, 
das auf dem Boden des Dharmagastra und ’S ogagastra steht. Man 
nehme z. B, die Rede Dushyanta’s in der Erzahlung von £akuntala. 
Des Ersteren Aufforderung lautet: 

gandharvena ca mam bhlru vivahenai ’hi sundari 
vivahanam hi rambhoru gandharvah greshtha ucyate 

I 73* 4- 

icchami tvam vararohe bhajamanam anindite 
tvadartham mam sthitam viddhi tvadgatam hi mano mama 
atmano bandhur atmai ’va gatir atmai 'va ca 'tmanah 
cimanai ’va ’tmano dauam karttum arhasi dharmatah 
ashtav eva samaseha vivaha dharmatah smritah 
brahmo daivas tathai ’va ’rshah prajapatyah tatha ’surah 
gandharvo rakshasag cai 'va paigacag ca ’shtamah smyitah 
tesham dharmyany atha ’purvam manuh svayambhuvo ’bravlt 
pragastang caturah purvan brahmanasyo ’padharaya 
shad anupurvya kshatrasya viddhi dharmyan anindite 
rajfiam tu rakshaso ’pyukto vitgudreshv asurali smritah 
pancanam tu trayo dharmya adharmyau dvau smritav iha 
paigaca asurag cai ’va na karttavyau kadacana 
anena vidhina karyo dharmasyai’ sha gatih smrita 
gandharvarakshasau kshatre dharmyau tau ma vigankithi^ 
pyithag va yadi va migrau karttavyau na 'tra samgayah 
sa tvam mama sakamasya sakama varavarninl 
gandharvena vivahena bharya bhavitum arhasi 


I 73, 5 ~ 1 4* 
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In demselben Kreise bewegt sich £akujitaja’s iange Rede: 
bharyam patih sampravigya sa yasmaj jayate punah 
jayayas tad dhi jayatvam pauranah kavayo viUuh 
yad agamavatah pumsah tad apatyam prajayate 
tat tarayati samtatya purvapretan pitamahan 
punnamno narakad yasmat pitaram trayate sutah 
tasmat putra iti proktah svayam eva svayambhuva 
sa bharya ya grihc daksha sa bharya ya prajavati 
sa bharya ya pati prana sa bharya ya pativrata 
ardham bharya manushyasya bharya greshthatamah sakha 
bharya mfilam trivargasya bharya mulam tarishyatal? 
bharyavantah kriyavantah sabharya grihamedhinah 
bharyavantah pramodante bharyavantah griya 'nvitah 
sakbayah pravivikteshu bhavanty etah priyamvadah 
pitaro dharmakaryeshu bhavanty artasya mataral? 
kantareshv api vigramo janasya ’dhvanikasya vai 
yah sadarah sa vigvasyas tasmad darah para gatih 
samsarantain api pretam vishameshv ekapatinam 
bharyai’ va ’nveti bharttaram satatam ya pativrata 
prathamain sainsthita bharya patim pretya pratikshate 
purvarn mritam ra bhartaram pagcat sadhvy anugacchati 

I 74, 37—46. 

svayam utpadya vai pntram sadrigam yo na manyate 
tasya devah tjriyam ghnanti na ca lokan upagnute 
kulavamgapratishtham hi pitarah putram abruvan 
uttamam sarvadharmanam tasmat putram na samtyajet 
svnpatniprabhavan panca Iabdhan krltan vivardhitan 
kritan anyasu co 'tpannan putran vai manur abravit 
dharmakirtyavaha nrinam manasah prltivardhanah 
trayante narakaj jatah putra dharmaplavah pitrln 

I 74, 97—100- 

Nur einige Satze habe ich aus dem langen Samvada zwischen 
(,'akuntala und Dushyanta herausgegriflfen. Es ware interessant zu 
wissen, wie sich jene, die den Einfluss der belehrenden Gatha auf 
das epische Element abweisen, die altepische Form dieses Samvada 
denken. Wenn es undenkbar ist, dass die altere itchtepische Darstellung 
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eine solche ganz auf # dejn # spateren Qastra gegrundete Spruchrnasse be- 
sass, auf welchem Wege hat flann der alte Dialog diese grund- 
verschiedene GeStalt erhalten ? Geschah es bios um anstossige Sitten, 
welche der alte Itihasa enthielt, ztt rechti'ertigen, oder waren tioch 
andere Einfltisse mas c gebend ? 

Alt ist zweifelsohne die Legende von Yayati. Aber spracb Yayati 
schon in der Sprache des nach Brahmanirvana strebenden Muni? 
avetya manasa rajann imam gatham tada. jagau 
na jatu kamah kamanam upabhogena ^amyati 
havisha krishnavartme ’va bhuya evabhivardhate 
prithivi ratnasampuma hiranyam pa^avah striyah 
na 'lam ekasya tat sarvam iti matva gwnam vrajet 
yada na kurute papam sarvabhuteshu karhicit 
karmana manasa vaca brahma sampadyate tada 
yada ca 'yam na bibheti yada ca ’sman na bibhyati 
yada ne ’cchati na dveshti brahma sampadyate tada 

I 75. 49—5 6 - 

Damit vergleiche man den Yogatext XII 262 , 14: 
tatha ’rthakamabhogeshu mama 'pi vigata spriha 
yada ca 'yam na bibheti yada ca ’sman na bibhyati 
yada ne ’cchati na dveshti brahma sampadyate tada 
yada na kurute bhavam sarvabhuteshu papakam 
karmana manasa vaca brahma sampadyate tada. 

Auf dem Standpunkt, der hier geltend gemacht wird, standen 
doch wohl schwerlich die altesten Bearbeiter der Yayati-Legende. Die 
eigenartige Tendenz, welche sich bci so vielen Legenden kundgibt, muss 
daher im Zusammenhang des ganzen Mahabharata geprtift werden. 
Interpolation in dem landlaufigen Sinne ist ganzlich ausgeschlossen. 

Hopkins weiss zwar den Vorgang iiberaus einfach darzustellen 
und zwar in recht anziehender Weise, so einfach, dass man wohl 
fragen darf, wie es komme, dass die Forschung nicht schon friiher 
darauf gekommen sei. Mit Recht verwirft er die Inversions-Theorie, 
demzufolge es ejne aitere Dichtung gab, welche das Lob der Kuru 
gegentiber den Pandava sang. »It is true that reproaches are heaped 
upon the Kurus. But reproaches are also heaped upon the Pindus. 
It is true that the Pandus appear to have played a hateful r&le, but 
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so (lo the Kurus; it is true that the Pandus ^re justified; but is there 
no other reason for this than that Asserted by the theory* *). 

Was aber Hopkins an Stelle der Inversions-TheOrie setzt, ist um 
kein Haar breit besser. Er spricht von einer neuen hoheren Moral, 
die an Stelle der alten trat. Zu ihr standen die alten Legenden in 
Widcrspruch. Um alte Legende und neue Moral in Einklang zu 
bringen, wurde das Anstossige entweder entfernt oder durch ktinstlich 
eingefloclitene moralische Interpretation entschuldigt. 

»Let us reflect upon the fact, evident to any one that has traced 
the lines of growth in Hindu civilization, that, as religion descended, 
morality ascended, that the later religious feeling was less simple and 
less pure than* the earlier, but the later morality was higher and stricter 
than that of a former age; or that at least, the didactic morality as 
last inculcated was superior to that recognized at first. Consider how 
penetrated is the Epic by this later morality, how ethical need 
imposes long sermons on us (not religious) at every turn how it has 
added chapter alter chapter at variance with earlier feeling and custom; 
how it every where teaches abhorrence of wrong acts, from a point 
of view often of sternest right; how it condemns the barbarities of an 
early uncivilized community; how it imposes its new law on the daily 
acts of life; how it has composed a formal »code of fighting« that 
inculcates law more human than was possibly consistent with the 
practices of the older times commemorated by the first form of the 
poem — and then let us ask this question: is it not reasonable to 
suppose that those same priests who framed the fighting code and 
endeavored to implant in their brutal w r arrior-kings a moral, not to 
say a chivalrous sentiment, might have been swayed by two opposing 
desires in handing down their national Epic?* 

Geben wir nun aucli das Emporkommen dieser »new morality* 
einmal zu, was ist mit der phrasenhaften Erortening dieses Einflusses Air 
die Kenntniss tier lieziehungen zwischen Epos und £astra gewonnen? 
Nichts, soweit die Frage in Betracht kommt, w i c das Qastra-Element 
in Epos und Episode zugleich so tief eindringer. konnte, dass es nicht 
wie ein ausseres Atinexum crscheint, sondern so, als ware es von 
jelier mit dem epischen Element verbunden gewesen. Anstatt sich 

>) J. A. 0 . S. vol. XIII. S. 62 sq. 
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der Wirklichkeit zuzuwet^len, der conkreten Art, in welcher sirh die 
Personen des Epos sowohl als der massenhaft eingestreuten Noben- 
erzahlungen des # Qastra-F,lementes bedienen, denkt sich Hopkins cine 
Diaskeuase, die nach und nach die alte Moral "earlier feeling and 
custom« durch die Spruchweisheit der neuen Moral aufhoh, die "bar¬ 
barities of an early uncivilized community v der Grunridichtung verdcckfe 
mit dem »la\v more humane than was possibly consistent with the 
practices of the older times commemorated b> the first form of the 
poem*. Wir haben schon gesehen, vie es innerhalb der gesammten 
uns erschlossenen Cultur des alten und altestcn Indien keinen Plat/, 
mehr fur die Barbarei dieser > uncivilized community* gibt, und wie das 
so gestaltete Urepos keinen Grund und Boden in irgend einer 
h i s to r i sch gegebenen Phase des Culturlebens haben kann. 

Nun soil das Rechtselement liberal) eingedrungen sein, indem 
man sich bemuhte vto implant in their brutal warrior-kings a moral*. 
Niemals ware es mdglich gewesen auf solchem Wcge jene epischen 
Dialoge auch nur einigermassen einheitlieh zu gestalt cn, oder umzu- 
gestalten, in denen die Helden mit der Waffe des Qaslra streiten, 
Dialoge wic die zwischen Draupadi und Yudhishthira, zwiseben letz- 
terem und Rhlma oder Kunti, zwischen Arjuna und Krishna, oder 
Bhlshma und den ubrigen IJelden. Im gunstigsten Falle ware da 
eine 'dickaibeit lieiausgekommcn, die ein ganz vervvorrenes Gewebe 
von volkstluimlicher Sprechart und gelehrter (^astra-Weisheit dargestellt 
hatte, alles andere elier als einen einheitlieh durchgofilhrten Gcdanken. 
Aber wie das conkrete Epos heute vor uns liegt, so zeigt sich bei 
aller Ftille und Vielseitigkeit des belehrcnden Stoffes die Einheit cines 
Grundgedankens, der bald in selbstandigcr Rede, bald in den Worten 
des Qastra durchgefuhrt wird. Man nehme sich doch einmal die Mfiho, 
ein Bild des wirklichen Sachverhaltes zu gewinnen. Dann wird sich 
ergeben, wie diese »neue Moral« in einer Weise das Ganze durch- 
dringt, dass sie unmoglich den Zufalligkeiten allmaliger Interpolation 
den Ursprung verdanken kann. Dabei unterhisst es Hopkins voll- 
standig den Umstand ins Auge zu fassen, dass nicht bios die epische 
Haupthandlung, ^sondern auch die spater (wie cr meint) eingefligten 
Episoden den gleichen Charakterzug zeigen, indem sie sich auf das 
Qastra stiitzen. Es handelt sich also um eine Eigenthiimlichkeit des 
gesammten erzahlenden Stoffes, des akhyana und der upakhyana. 

7 
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Da die upakhyana nach Hopkins dem » first j5oem« nicht angehorten, 
so kann auch der Grund des (^astrft-Elementes fur sie nicht darin zii 
suchen sein, dass sich eine »new morality« einschliclf, entgegengesetzt 
den ’’practices of the older times commemorated by the first form oi 
the poem.« Und docli weiss uns Hopkins so anschaulich zu schildern, 
wie »the old savage kings of the first poem have become demoralized 
into priestly subjects«, demoralisiert eben (lurch jene »neue Moralit«it«, 
» superior to that recognized at firstv<, -higher und stricter than that 
of a former age«. 

Wie passt das /.u einander? Gegenuber dem alten Epos be- 
zeichnet das neue Epos »eine Demoralisation*, aber der Grund dieser 
’Demoralisation- liegt in einer ’hoheren und strikteren« Moral. 
Nach Hopkins ging es bei diesem "Demoralisationsprocess« selir 
emfach zu. 

We know what happened to the text of Homer when his morality 
offended that of ret tain Alexandrians. Is it too much to suppose 
that the Hindu moral teachers (for they were truly that while being 
as a body unscrupulous of rewards) felt this same necessity ot ex¬ 
punging or excusing the sins of those heroes, who had gradually 
be« omc national models of royal and knightly honor? I conceive 
it possible that these priests, after spending much labor to expound 
what a king ought to be, should have made every effort to cause 
those heroes, heioes, who had now become' from success and glory 
of war popular types of perfect knights to appear in a light consonant 
with the moral principles that priestly ethics would inculcate. But 
how was this possible? The poem was there; it was the popular 
story; it teemed with records of acts harmonious with tlxe older 
morality, inconsistent with that of the developed moral sense. So — 
might they not? - they modified what they could not erase; they 
excused what they could not pardon; they called in as a last resort 
the direct command of their deity to justify what to mortal apprehension 
was unjustifiable; tor, if Vishnu commanded a hero to do this, who 
could question the right or the wrong ?* 

So gelingt es denn Hopkins mit diesen kritischen Manipulationen 
aus dem >Epic«. ein ^ Pseudo - epic« zu schaffen, einen Gegensatz 
/.wischen dem epischen Element der alteren Bucher und dem pseudo- 
epischen des /.wolften und dreizehnten Buches herzustellen Aber hatte 
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Hopkins den Thatbejtag>l # des wirklichen Epos ins Auge gefasst, 
wiirde ihm nicht entgangen sein, ifass ausscrlirh betrachtet zwischen 
-Epic« und '>P?eudo-epi<- die grosste Aehnlichkeit gerade in der Art 
besteht, wie das (^.a c -tra - Element Mncrh-db de: epis< hen Elements 
hervortritt. Es drangi sicb sofort em Ycrgleich mil den Itiliasa des 
zwolften und dreizehnten Thirties auf. Das heterogem; Element, das inner- 
halb des Epos unmer *uehr Hoden zu gewinnen uheint, ist kein andcres 
als eben jene Lehrweisheil des Dhartna und Yoga, die im Rajadhanna 
und Q’antiparva in breitestei Ftille dargelegt wird. VVonn die doit ge- 
sammelten Marchen eine reiche Kundgrube belelirender Sprueliweisheit 
sind , wenn sicb nut dem episrhtn Element da* ethisclu* aufs engste 
verkniipft, so uberrasrtil uns das keineswegs. Der l abel wohnt di«* 
belebrende Tendenz inne. An der Marchenlitcratur rankt sicb die 
Sprucbpoesie cmpor. Es befremdet uns nirbt, wenn Sebakal und Tiger 
(XII, 111), Kanieel und Srliakal (XII, 112), Jager und Taube (XII, 14,$), 
(Jeier und Sebakal in den Texten des Rajadharma oder Apaddharma 
zu uns reden, oder sich zu den Maximen des Samkhyayoga erheben. 

Dass bier das epische Element Trager des I-ebrgebaltes ge- 
vvorden ist, schcint^ uns in dem Wcsen dicser litcrarischcn (lattung 
zu liegen. Aber unvereinbar klingt es mit den Vorstcllungcn des 
Epos, wenn die Heroen und Heroinnen der Erzablung das bclebrcmle 
Element der Sprueliweisheit in ciner Weise heranzieben, dass es zu 
dem dichterischen Zweclc in keinem Verhaltnisse mebr steht. Oder 
soli etwa die Redeschlacht zwischen Draupadl und Yudhisht.hira, oder 
zwischen letzterem und Bhima auf dem Bodcn der Philosophic und 
des Rechts in dem »altesten« Mahabharata ausgcfochten worden sein: 
Da entwickelt Draupadl III 30, 2 Satze, die nirbt das Ergcbniss a 11 - 
g e m e i n e r Betrachtung, sondern dem Bereicbe jener Philosophic 
entlehnt sind, die zu ihren hdchsten Problcmen die Frage nach den 
Beziehungen des Daivam und Paurusham, des gottlicben Einflusses 
und der menschlichen That zahlte. In den eingehendsten Betraeb- 
tungen wird uns das Verhaltniss von Daivam und Paurusham in den 
Itihasa des zwolften und dreizehnten Buches vorgefiihrt. Nicht wenige 
dieser Samvada $ind ausschliesslich den Satzen gewidmet, in denen 
Draupadl den Gleichmuth des.Yudhishthira bekampft. Man vergleiche 
die lehrreichen Ausfiihrungen XII 222, 224, 229. Ein vollstandiges 
Bild muss der » Philosophic des Mahabharata« vorbehalten bleiben, 

7* 
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Aber schon ein fluchtiger Vergleich fiihrt z,u ,dejn Ergebniss, dass die 
Anschauungen, die DraupadI ausspric'ht, aus jenem Ideenkreis abgeleitet 
sind, der in den Itihasa des Qintiparva zum Ausdru'ck gelangt, aus 
derselben Philosophic, um deren Erklarung Yudhishthira bittet, 
wenn er III 183, 57 spricht: 

karmanah purushah karta yubhasya 'py agubhasya va 
sa phalam tad upa^nati katham karta svid igvarah 
kuto va sukhaduhkhcshu nrinam brahmavidam vara 
iha va kritam anveti paradehe ’thava punah 
dehl ra deham samtyajya mrigyamanah gubha^ubhaih 
katham samyujyate pretya iha va dvijasattama. 

Die Posting des Problems liegt in dem Wesen des Karma, wie 
es in Samkhyayoga auseinandcrgesetzt wird. Alle Erorterungen der 
Frage werdcn auf Samkhyayoga zuruckgeleitet auf Prakriti und die 
aus ihr fliessenden Principien der Thatigkeit und auf Brahma, in 
dem aller Wandel des Karina sein Elide findct. So spricht Mudgala 
III 261, 44 

yatra gah.i 11a <;ocanti na vyathanti calanti va 
tad aham sthanam atyantani margayishyami kevalam 

Und ei erren ht Belreiung von Karma und Daiva in Brahina- 
nnvana. , 

lulyanmdaslutir bhiitva samaloshthaemakaneanah 
jhanayogena ^uddhena dhyanamtyo babhuva ha 
dhyanayogad balam labdhva prapya (;uddhim anuttamam 
jagama ^aevatim siddhim param nirvanalakshanam. 

1st os oiu Zuf.dl, dass sich uberall cin Element im Epos zeigt, 
das scinem Ursprung und Cliarakter nach von letzterem ausgesdilossen 
sein musste, odor besteht ein engerer Zusammenliang in der Art, dass 
cine dem gesannnten Erzahlungsstoff eigcnthiimliche Erscheinung 
auf einer allgemcinern Grundlage beruht? Die Annahme eines Zufalls 
bleiht naturlich ausgesdilossen. Ntir in einer allgemeineren Ursadie 
kann die C.esammt - Richtung grunden, welche die »Neubearbeitung« 
des S to ties eingeschlagen hat. Aufgabe der Forsdiung muss es daher 
sein, nach diesem allgemeinen Faktor zu suchen, durch welchen der 
Itihasa uherhaupt Trager des Qastra wird. 
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Der enge Zusanyne»il^ing zwisrhen Epos und Qastra oder zwischen 
dem epischen und pseudo-epischen Bestandthoile des Mahabharata tritt 
besonders pragifant hervor in der Idee vom geheimnissvollea Wesen 
des Rechts. Ich babe sc I ion gesa,;t, dass die Idee vom ungleichen 
Schicksal des Dharma und Adharma nut dor Genesis der Dichtung 
als eines Lehrbuchs nichts zu thun hat Davs die mis vorliegende 
Dichtung das Ziel veifolgt, in Yudh shthira cir Ideal ties Dharma, in 
Duryodhana eine Verkorperung des Adharma vorzufiihren, dass sie 
das ungleiehe Geschick des Guten und Bosen in dem Wechsel von 
Glttck und Ungluck schildern will, dicso Absicht tritt zu krass und 
greifbar hervor, um sie leugnen zu dtirfen. M g diese Absicht ur- 
spriinglich sein, mag sie erst spater sich gelterJ geniacht haben, mit 
dem Epos als Lehrbuch hat sie aber an und fur sich nichts zu thun. 
Man kann in ihr einen dichterischen Zweck suchen. Aber ganz 
und gar unstatthaft ist es, um dieses Zweckes willen das Epos ein 
Lehrbuch zu nennen oder gar darin einen Beweis zu finden, dass das 
Dharmagastra einen bestimmenden Kinfluss auf die Gestaltung des 
Epos ausgeiibt hat. Der Umstand, dass »the epic story represents a 
struggle between Ejght and Wrong, Dharma and Adharma ending 
with the final victory of the virtuous and the defeat of the wicked 
party')«i beriihrt die vorwaltend belehrende Richtung nicht, welche 
das neutige Epos eingcschlagen hat. Es heisst darum offene Thiiren 
einrennen, wenn dagegen polemisiert wird. Jacobi sagt mit Rechi 
»Auch die Weisen anderer Nationen haben dariiber geklagt, dass der 
Gerechte oft im Ungluck lebe, vahrend es dem Ungerechten wohl er- 
geht; warum soil gerade in Indien dies Rathsel nur denen aufgegangen 
sein, die dem Dharma^astra oblagen 2 )«? 

Professor Jacobi hat dabei nur den Umstand ausser Acht ge- 
lassen', dass die heutige Bearbeitung des Epos eben jene £astra be- 
nutzte, in welchen das geheimnissvolle Wesen des Rechts nach alien 
Seiten hin erortert wurde. Gegenstand dieser Dharmavidya war die 
Frage nach dem inneren Grunde der Rechtsordnung ? Gibt es eine 
objective von meiner Willkur unabhangige Ordnung des Handels und 
Wandels? Oder ist nur das individuellc Belieben und die Riicksicht 

*) Winternitz, Notes on the Mahabharata. J. A. S. 1897. S. 715. 

a J Jacobi, Ghtt. Gel. Anz. 1896. S. 67. 
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au f den eigenen Nutzen massgebend? Gibf «s fine objective Regel, 
welcher ich zu folgen verpflichtet bin, auch wo mein Interesse sich 
dagegen straubt? 1 st die Macht idcntisch mit dem Recht? Und 
worin ist der Wandel des Rechts begriindet, dass lieute Unrecht, was 
morgen Recht? dass hier Recht, was dort Unrecht ist? In diesen 
Betrachtungen ergehen sich die Erorterungen jener Dharmagastra, die 
uns das zwolfte und dreizehnte Buch aufbewahrt. Aus den Stellen 
des Dharmagastra, welche ich in »Epos und Rechtsbuch« gesammelt, 
ergibt sich, dass sich dieselbe nicht auf vereinzelte Satze beschrankte, 
sondern in ausfuhrlichstcr Weise Wesen und Wirken des Rechts be- 
handelte. Warnm ist jenes ( astra - Element von Prof. Jacobi auch 
nicht mit einern Worte beriicksichtigt worden, geradezti, als waren 
diese (.’.astra, die sich in so ausfuhrlicher Weise mit der ^sukshma 
gatir dharmasya XIII 10, 2, beschaftigten, gar nicht vorhanden. Nicht 
uni allgcmeine Wahrnchmungen und Wahrheiten handelt es sich, son¬ 
dern urn conkretc Kragen, die in einer ausgebreiteten Qastra-Literatur 
\orIagen. Die Behandlung dieser Rechtsprobleme steht nicht isoliert, 
sie wuchs aus der Kntwickelung der Dharmavidya heraus. Und es 
bildet einen hohen Vorzug der indischen Rechtswissenschaft, dass sie 
mit der systematischen Bearbeitung der Sittcn und Gebrauche schon 
t'riih eine tiefere Ergrundung des inneren Wesens vom Recht verband. 
Wenn wir nun sehen, wie das Epos dieselben Ideen, welche das Qastra 
behandelt, in der Sprache und Terminologie des Qastra wiedergibt, 
so werden wir von selbst zur Erage gedrangt: Steht die u,n s vor- 
licgendc Dichtung oiler Bearbeitung des Epos ausser allem Zusammen- 
hang mit dem (,'astiu, oiler haben die Bearbeiter des Epos diese An- 
schauungen aus dem (Jastra geschopft? Im dritten Buche finden wir 
in die Unterweisung, welche der Brahmane empfangt, folgende Verse 
cmgewoben : 

11a pape pratipapah syat sadhur eva sada bhavet 
atnianai ’va hatali papo yah papam kartum icchati 
karma cai ’tad asadhunam vrijinanam asadhuvat 
na ilhaimo ’sti ’tti manvanah gucin avahasanti ye 
agraddadhana dharmasya te nacyanti na samgayah 
mahadritir iva’ilhmatah papo bhavati nityada 


111 207, 45. 
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Die Qloka gebefl cferil Ged^nken Ausdruck, dass das Recht nur 
schembar unterljegt. Die Rosen mdgen sprechen : es gibt kein Rjrht; 
sic mogen den Gerechtcn verspotten; am Ende wirtt iler Span auf 
sie zurtickfallen. Da> ist gewiss ein gun/ allgemeinei Gedanke, und 
der Bearbeiter des Pativrata-(Jpakhyana beduntc nirht erst ties Dharma- 
gastra, damit ihm diesc Idee '>aufgehe«. Aber wic kommt es, dass 
dicselben Qoka, deren cr sich bedient, in einem Abschnitt des 
Rajadhurma (XII 95) sich fmdei , d<v von dem Satze ausgeht, dass 
der Tod im gerecliten Kampfe besser sei, als ein Sieg, der ungeiecht 
cmtngen wird. 

tasmad dharmena yoddhavyani iti svayaiiiohuvo *’bravlt 
satsu nityah satam dharmas tam aslhaya na na«,*ayet 
yo» vai jayaty adharmena kshatriyo dharmasangarah 
atmanam atmana han ti jiapo nikr 11ijI vanah 
karma cai ’lad a->adhunam asadhun sadhuna jayet 
dharmena nidluinam <;reyo na jayah papakarmanft 
11a ’dharmay carito rajan sadyah phalati gaur iva 
mulani ca pra$akha<; ca dahan samadhigacchati 
papena karmana vittam labdhva papa prahrishyati 
sa vardhamanah steyena papah pape prasajjati 
na dlurmo ’s11 ’ti manvanali <;uci 11 avahasann iva 
agraddadhan^s ca bhaved vinagam upagacchati 
sambaddho varunaih pagair amartya iva manyate 
m*ahadritir iva’dhmatah sukritenai ’va vartate 
tatah samulo hriyate nadikulad iva drumah 
athai 'nam abhinindanti bhinnam kumbham iva ’<jmani 
tasmad dharmena vijayam kogam lipseta bhumipah 
S.ind die Uebereinstimmungen zufallige? Oder liegt die Annahme 
nicht weit naher, dass dem Bearbeiter des Upakhyana hier die (^loka 
des Castra vorschwebten ? In derselben Krzahlung heisst es III 207, 59 
adharmo dharmarupena trinaih kupa iva ’vrilah. 

Die Parallele des Qastra lautet im Zusammenhang eines grosseren 
Abschnittes XIII* 162, 12 

adharmo dharmariipeua trinaih kupa iva’vritah 
Eingeleitet wird die Unterweisung des Brahmanen mit 
cintayana^ svadharmasya sukshmam gatim III 207, 2. 



104 


Erster Theil. Die Dichtnng als Lehrbnch. 


Das Qastra spricht XIII 10, 2 r * * 

sukshma gatir hi dharmasya yatra muhyanti manavah 
Das Epos sagt (II, 73, 4): 

vettha Ivam tata dharmanam gatim sukshmam yudhishthira 
Das (^astra sagt (XIJ 1 10, 68): sukshma gatir hi dharmasya 
durjneya. 

Der Bearbeiter der Episode spricht (III 206, 41 III 215, 19): 
durjneyah gagvato dharmo bahudha drigyate siikshmah. 

Das Qastra sagt XII 262, 35. 

akarano hi nai’va’sti dharmah sukshmo hi jajale 
sukshmatvan na sa vijiiatum gakyate bahunihnavah 
Das Epos spricht I 196, 10: • 

na tn dharmasya sukshmatvad gatim vidmah kathamcana 
adharmo dharma iti va vyavasayo na gakyate 

I 196, 10. 

Xu let/.tercm Vers tritt wiederum in Parallele das (^astra 
adharmariipo dharmo hi kagcit asti naradhipa 
dharmag ca 'dharmarupo ’sti XII 34, 42 

adharmc dharmatam nite dharme ca ’dharmatam gate 

, XII 141, 1 

adhaimatam yati dhauno yaty adharmag ca dharmatam 

XII 267, 4 

Das Epos spricht VII 1 69, 28 
asampradluirya dharmanam gatim sukshmam duratyayam 
bha\et sat) am 11a vaktavyam vaktavyam anritam bhavet 
yatra ’nritam bha\et satyam satyam va ’py anritam bhavet 
dharanad dharmam ity ahur dharmena vidhritah prajfth 
yah syad dhaianasamyuktah sa dharma iti nigcayah 

Woher diese dharmagloka ? Beruhen auch sic auf allgemeinen 
\mi\ (,’astra unabhangigen Krwagungen r Im (^astra XII i 09, 5 heisst es: 
bhavet satyam na vaktavyam vaktavyam anritam bhavet 
yatra ’nritam bhavet satyam va ’py anritam bhavet 
dharanad dharmam ity ahur dharmena vidhrtah prajah 
vah syad dharanasamyuktah sadharma iti nigcayah 
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tadrigo badhyat i tyalo yatra satyam anishthitam 
satyanrite vinigcitya tato "bhavati dharmavit . . 
kim ag&ryam < x yan mudho dharmakamo ’py adb.irmavit 
sumahat pr.'pnuyat pimvam gang! vnm i\a kawokali. 

Das Epos hinw lederum sagt : 

tadrigam pagyate Halo yasya satyam anushtlutam 
satyanrite vmigcitya tato bhavati dharmavit 
kim agcaryam kritaprojnah purusho pi sudarunah 
sumahat prapnuyat pimyam baliiko ndhavadhad iva 
Das Qastra bezeichnet das Reeht als ein ^.athsel. l)er Hose ist 
gliicklich, dcr Gutc unglucklich Xli 260, 6. 

drigyate dharmarupena ’dharmam priikritay caran 
' dharmam ca ’dharmarupena kagrid aprakritay caran 
ainyiln kshuradharaya garlyan api parvatat 
anvikshyamanah kavibhih punar gacchaty adarganam. 

Das Epos sagt II 69, 14 

uktavan asmi kalyani dharmasya parama gatih 
loke na gakyate jnatum api vijhair mahatmabhih 
balavamg ca yathadharmam loke pagyati purushah 
sa dharmo dharmavelayam bhavaty abhihatah parah 
na vivektum ca te pragnam imam gaknomi niycayat 
sukshmatvad gahanatvac ca karyasya ’sya ca gauravat 
Sg das Epos; das £astra hinwiederum spricht XII 134, 2 
tatra na vyavadhatavyam paroksha dharmayapana 
adharmo dharma ity etad yatha vrikapadam tatha 
dharmadharmaphale jatu dadarge ’ha na kagcana. 

Darum sagt das Epos III 119 : 

na krishna dharmag carito bhavaya 
jantor adharmag ca parabhavaya 
Und das Qastra spricht XII 260, 12: 

tenai ’va anyah prabhavati so 'param badhate punali 
Das Epos raeint daher III 209, 4,9 

sukshma gatir hi dharmasya bahuyakhahy anantika 
driyyante nishphalah santah pralunah sarvakarmabhih 
viparyayakrito dharmah pagya dharmasya sukshmtam 
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Das Q’astra sagt XII 134 ^ • • * 

atidharmad balam manye balad dharmah pnjvartate 
bale pratishthito dharmo dharanyam iva jangamam. 

Im Epos findet sicli derselbe Gedanke 

sarvatha dharmamulo ’rtho dharmag ca ’rthaparigrahah 

III 34, 29 

nikritya labhatc rajyam aharam iva cal yak ah III 33, 59 

evam balavatah sarvam III 33, 61 

Den letzteren (Iedanken, dass Alles dem Gewaltigen gehore, ent- 
wirkelt das C^istra 

dhtimo vayor iva va<;e balam dharmo ’nuvartate 
amgvaro bale dharmo diume valli ’va samgritii t 

Das Epos aber sprirht: 

bubhushed balam evai 'tat saivam balavato vage 
vage balavatam dharmah snkham bhogavatam iha. 

Trot/dem handelt nacli dem C^astra thbricht, wer so sprieht 
XII 123, 14 

adharmam dbarma iti ca yo 'jnanad acared narah. 

End das Epos wiederholt den (Iedanken Ill 119 
dharmad ad liar mag carito va/iyan 
iti ’va manyate naro 'lpabuddhih. 

Ich habe nur einzelne Parallelen herangezogen, in welchen das 
(^astra-Element des zwolften und dreizehnten Duches und das epische 
Element der vorausgehenden Piieher bald sachlich , bald wortlich die 
engste Uebereinstinnnung zeigcn in der Behandlung des Dharma- 
Problems. Dass dieses Problem einen reichbehandelten Gegenstand 
des Dharniag.istra bildete, ergibt sicli aus dem Rajadharma und C^anti- 
parva. Aber ebenso bestimmt tritt dieses (j'astra-Element im Epos und 
m den Episoden auf. Nicht allgemeine Ideen, sondern die conkreten 
(Iedanken und Sprtiche, vvelclie das (^astra-Element ausgepragt hat, 
snul es, die das gauze Epos durclulringen. Als feststehende That- 
sache muss es gelten, dass jene Diaskcuase, welche das heutige Maha- 
liharata in seinen epischen und episodischen Theilen bearbeitete, sicli 
ant diese Spruchweisheit stut/te. VVenn daher das vvechselnde Gescbick 
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Yudhishthira’s gleichfam fine buchstabliche Verwirklichung des Qastra- 
Spmches wird, dass der Bose zuerst frohlockt (papah prahrisnyati), 
mit seinem Raube im Gliicke schwelgt (sa vardhamanah steyena papah), 
Gesinnungsgenossen fiudet und uber jtne spottet, die an die. Macht 
des Dharma glauben (na dharnio ’sti ’sti i-ncln avahasann lva), dann 
aber dem Verderben anheimfallt (vinayam upagacchati) vvie cin morscher 
Baum cntwurzelt wird (samulo hmate nadikulad iva drumah) so dass 
alles iibei ihn spottet wie (tber einen zerbnx henen Topf (abhinindanti 
bhinnam kumbham iva), dann liegt etwas mehr als die Veranschau- 
lichung einer allgemeinen Idee vor. Und wenn dann die Dichtung 
selbst das Problem des Rechts in der Sprame des .Castra aufwirft: 
yad adharmena vardheyur adharmarucayo janah: und Lomaya in der 
Sprache des (^astra antwortet: vardhaty adharmena minis tato bhadrani 
pa^yati tatah sapatnan jayali sa mulas tu vinaqyati, so zeigt sich uns 
cine Diaskeuase, die auf dem Boden desjenigen (,'astra stand, das 
angesichts der skeptischen Betrachtung des Rechts (dharmam prati 
vi<;amkitah ko ’yam dharmah kuto dharmah XII 259, 1) auf die cwigen 
Grundlagen des Dharma hinwies. 

Dharma eva plavo na ’nyah svargam draupadi garchatam. 

Oder will man etwa behaupten, dem Bearbciter jener epischen 
und episodischen Abschnitte, in welchen sich die auf sukshmo dharmah 
beziigiichen Parallelen finden, habe das (^astra ganz ferngelegen? Dass 
der Bearbeiter oder die Bearbeiter des heutigen Epos das (^astra nicht 
bios kapnten, sondern benutzten, geht aus den Parallelen zur Genlige 
hervor. Das leugnen, liiesse Thatsaclien, die auch der fliichtigen Be¬ 
trachtung often liegen, ignoricren. Aber warum will man sich nicht 
auf diese Thatsache einlassen, wenn man das Epos einer kritischen 
Priifung unterziehen will? Wurde es sich bios urn eine vereinzelte Er- 
scheinung handeln, dann liesse sich diese ablehnende Tenden z be- 
greifen. Aber einmal stehen wir vor einer in der ganzen Bearbeitung 
des Epos auftretenden Eigenthiimlichkeit bei diesen Hinweisen auf die 
*dharmasya sukshma gatili«. Dann miissen wir diese Sonderbeziehung 
des Epos zu dem Problem des (*'astra in Verbindung bringen mit den 
zahlreichen andercn Ankntipfungen an das (^astra, indem die Bearbeitung 
bald dieses, bald jenes Element des Dharma oder Yoga hineinzicht. 
Auf das Ganz e muss der Blick gerichtet werden. Die Rritik sieht 
sich vor die Frage gestellt: Wie kommt es, dass das Epos in seiner 
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jetzigen Bearbcitung einen so engen Anschluss, an das Qastra und zwar 
an das Dharma- und Yoga-Element gcwonnen hat? Sie muss diese 
Frage losen, wenn sie das Problem des Mahabharata iiberhaupt be- 
antworten will. Der Grund des engen Anschlusses ist ganz gewiss 
nicht in dem Umstand zu suchen, dass das Epos einen Kampf zwischen 
Adharma und Dharma darstellt. Obschon auch nach dieser Seite hin ein 
echtes C^astra-Element sich mit der Dichtung verbunden hat, so wird es 
Niemanden in den Sinn kommcn, daraus den historischen Smriti- 
Charakter, geschweige denn den Ursprung des Mahabharata als »Eehr- 
buch« abzuleiten. Selbst wenn nachgewiesen ist, dass die Spriiche 
des (’astra gestaltenden Einfluss auf die licutige Bearbeitung des Epos 
tibten, so sind wir urn keinen Schritt der Frage naher gekommen: 
Wie kommt cs, dass ein cchtcs Epos nicht bios so zahfteiche Be- 
ziehungen zum (^astra-Elementc hat, sondern geradczu der Sammel- 
punkt des umfassendsten Lehrstoflfes geworden ist, wic er in den zahl- 
rcirhen Episoden entbaltcn ist? Das was dem Mahabharata scincn 
encyt lopadischen Charakter gibt, ist die Fiille der Upakhyana oder 
Kpisoden, welrlie mit dem Akhyana oder Epos verbunden sind. Welche 
genelischen Beziehungen haben Epos und Episode zu einander? 

2. Epos und Episode. 

Ks wird nun die Einheit des Zusammenhanges zwischen Epos und 
Episode gcleugnct. Oder auf welchem Wege sollte es gelingen »das 
Epos zusammen mit alien (oder doch so gut wic alien) upakhyana’s 
als cine zu Kccht bestehende Einheit zu erweisciu 1 ), wenn wir den 
Zusammenhang von Epos und Smriti etwa in folgenden Satzcn 
fornmlierten ? 

i. *Das Epos ist einc zu Recht bestehende Einheit.« 

’►Die 1 lieile ties Epos sind in zvvcckbewusster und zweek- 
miissiger Weise aneinander gegliedert.« 

3. ’Diese Einheit ist von cinem einzigen Individuum concipiert 
und verwirklicht worden.« 

"Eine successive Erweiterung oder eine oder mehrere Ueber- 
arbeitungen sind daher ausgcschlossen.* 


•) Ludwig, Sitzungsberifhto der KOnigl. BOhm. Gesellseh. der Wissen- 
schafteu, I’rag S. 20 ft'. 
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Nur auf zwei W^gan Jiesse sich hierfur der Beweis fuhrcn. *Man 
kann entweder die faktische Emheit des Epos, die Solidarity aller 
Theile desselben, darthun, ohne Riicksicht auf die Art des Entstehens, 
da ja die Moglichkeit /ai^egeben werden muss, da 1 -* der Ausbau eines 
poetischen Gebildes mit Riicksicht auf den Grundplan successive vor 
sich, gegangen sein kann, und die Einheit desselben nicht nothwendig 
zerstort haben mu 5 " Es konnten hierbei die in dem urspriinglichen 
Epos ungleichmassig ausgefiihrten Partien ins Gleichgewicht und Mangel- 
haftes in das richtige Ebenmas* gebracht worden sein. I}ie faktische 
Einheit ware dannt dargetluin, ohne da* zugleich eine Entscheidung 
getroffen wire, welrhe uber dasjenige Mass h'->ausgehen wiirde, wozu 
das vorliegende Material unmittelbar berechtigt. Die Einheit wird ati- 
erkanntj aber liber die Art, wie dieselbe zu Stande gekomnicn, wird 
cin Urtheil nirhf abgegeben. Uin die Einheit innerhalb dieser Grenzen 
anzuerkennen, geniigl es nachzuweisen, dass kein Theil deni Zwccke 
des Ganzon fremd isl , dass jeder Theil dcm Zwecke des Ganzen 
dient.« 

»Kein Theil dem Zwecke des Ganzen fremd; jeder Theil client dem 
Zwecke des Gan/epU Mit einem solchen Canon lasst sich jede Einheit 
beweisen ; und darum ist das eben keine Einheit im iisthetischeii Sinnc. 
Dcnn es lassen sich immer Griinde linden, dass jeder 'Flieil dem 
ZwecKe des Ganzen in irgend einer Weise client. Mit einem so all- 
gemein gehaltenen Kriterium gewinnen wir keinen Massstab zur Be- 
urtheiliyig der Genesis von Epos und Smriti. Auch eine viele Genera- 
tionen umfassende Mitarbeit kann eine solche »Einheit« zu Stande 
bringen. Im gUnstigsten Falle ist das Ergcbniss eine gewisse Gleich- 
artigkeit des Stoffcs. Die Art, in welcher die Theile dem Zwecke 
des Ganzen dienen, und welches der Zweck des Ganzen ist, dem 
sich die einzelnen Glieder einfiigen, muss genauer pracisiert werden. 
Nur dann lasst sich ein Rlickschluss auf die Genesis der Smriti 
machen. 

Ist es nun aber zur Einheit der Genesis nothwendig, darzuthun, 
dass »die Einheit als urspriinglich in alien Theilen beabsichtigt, als 
ursprtinglich in dieser Form concipiert ist ?« 

In diesem Falle kann .tiberhaupt keine Einheit mehr bewiesen 
werden; denn wie Ludwig treffend bemerkt, »steigem sich die An- 
forderungen in einem solchen Masse, .dass die Schwierigkeiten wohl 



110 Erster Theil. Die Dichtung als Lehrbuch. 

nicht zu bewaltigen sein diirften, denn es hagdelt sich dann um den 
Erweis, dass A lies so, wie es ist, seifl musste, dass die Theile sammt 
und sonders nothwendig sind, und ausserhalb des Gaflzen eine selbst- 
standige Existenz nicht haben konnen. Es geniigt dann nicht mehr, 
fiir die Einfugung der einzelnen Theile, die sich der gewohnlichen 
Ansrhaming als Zuthaten darstellen, cinen rechtfertigenden Anlass zu 
finden; denn so viel kann ja von vornherein zugegeben werden, dass 
fur jede Episode ein Anlass gegeben ist und gefunden werden kann; 
damit ist die Ursprtinglichkeit des Conglomerats, wie wir es vor uns 
haben, nicht erwiesen. Es muss gezeigt werden, dass jede solche Zu- 
that dort, wo sich dieselbe einstellt, erwartet wird und ein Bediirfniss 
ist und liber dieses nicht hinausgreift'). * Nur so lasst sich »die wirk- 
liche innere Abhangigkeit der Episoden von der Haupthandlung« be- 
grunden. 

VVenn aber das die Aufgabe ist, welche die innere Kritik losen 
muss, um die Einheit der Genesis zu beweisen, dann lasst sich bei 
keincm nocli so hohen kunstlcrischcn Erzeugnisse eine innere Zu- 
gehorigkeit feststellen. Nehmen wir die hervorragendsten Meisterwerke 
der altklassischen Literalur oder die bedcutendsten Schopfungen unserer 
nationalen Klassiker. Wer kann beweisen, '>dass alles, so wie es ist, 
sein musste«? Ware eine andere Form nicht cbenso passend? Bei 
welcher Dichtung lasst sich der Nachweis erbringen, »dass die Theile 
alle sammt und sonders nothwendig sind und ausserhalb des Ganzen 
eine selbststandige Existenz nicht haben konnen«? Ganz gewiss ge- 
nugt es da nicht mehr, irgend ->cinen lechtfertigenden Anlass zu 
tin denDenn man wird gerne zugeben, »dass fiir jede Episode ein 
Anlass gegeben ist und gefunden werden kann «. Aber wenn gezeigt 
werden soil, dass jede solche Zuthat dort, wo sich dieselbe einstellt, 
erwartet wird und ein Bcdurfniss ist und liber dieses nicht hinaus- 
greitK, so wird einfach bier etwas Unmogliches verlangt. Es wird 
der Canon einer kunstlcrischcn Einheit und inneren Geschlossenheit 
aulgestellt, der sich nicht eininal bei den an Umfang kleinsten und in 
der Vollendung hochsten Produkten anwenden lasst. Ist der an erster 
Stelle genannte Massstab unbrauchbar, so ist der zweite unmoglich. 
Der erste verlangt zu wenig, tier zweite zu vicl. 


‘) Lutlwig, 1. e. fc?. 26. 
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Wenn also dies # di^ einzigen Gesichtspunkte sind, unter dener ein 
Zusammenhang zwisrhen Epos uRd Smriti erwogen werden kann, dann 
erscheint Einheft und uuhmv Ver'*induiig fiir imuu-i ausgeschlossen. 
Ludwig weist mit Recht hm auf don giginuschrn Umfhng %von 
manchen der Handlnng des Epos selhst angehorigen Theilcn, von 
denen man mit Recht sageti kann, dass dieselbeii ins Episoden- 
hafte ausgewaclisen s*nd, insofern dire Ausdehming und Austuhrlich- 
keit ausser allem Verhaltnisse zu der Wubtigkeit steht, welche 
den bctretfenden Sturken innewohut». Not h mehr gilt dies von 
den Partien, die man als »eigentln he Kinscliiebsel zu hetracliten 
pflegt, Partien, die selber inuerlich von der F mpthandlung ganzlich 
unabliangig sind und eingestamlenei Mnssen nur wegen der ahnlichcn 
Situation der Helden herangezogen sind>. Das sind gatiz miab- 
hangigc*Erzahlungen von soldier Ausdehnung, dass daruber das cigent ■ 
liche Epos, wie Ludwig meint, zurucktritt. Das Mittel stehe zu deni 
zu erreickenden Zwe<'ke ausser allem richtigen Verhaltnisse. 

Und gewiss, wenn wir che M«asse der Kpisodcn dem Epos und 
seiner kunstlerischen Einheit gegenuberstellen und dabei von jedem 
atideren Zweck e absehen, so mussen wir sagen: >Mit dem Epos hat 
das 1 .ehrelement nidits zu thun.« In den kunstlerischen Zielen, welche 
das Epos als soldie verfolgt, liegt nichts, was die Einfiigung bedingt 
oder innerlich rerhtfeitigt. Wenn dalicr dem Schopfer des Malia- 
bliarata nur das iisthetfsch-poetisclie Ziel eines Epos vorschwebte, so 
stclit das didaktiselie Element dainit in keinem Zusammenhang. 

Aber cs blcibt nodi die Erage zu loscn: War der asthetisch- 
poetisdie Zweck einziges und aussdiliessendes Ziel der Dichtung ? Oder 
konnte der Dichter mit dem kunstlerischen Zweck nicht aucli cincn 
lehrhaften verbinden? 

Nun wird Niemand soweit gehen zu behaupten, es sei undcnkbar, 
dass von vornehcrein mit dem unterhaltenden Zweck ein religios-be- 
lehrender verbunden wurde. Im Gegentheil, es liegt im Charakter der 
altepischen Dichtung, dass sie Tragerin der religidsen und sittlichen 
Vorstellungen des Volkes wird. Indem sie unterhalt, belehrt sie. 
Religion und Diphtung greifen eben in den altesten Zeiten zu tief- 
ineinander tiber. Die altepische Dichtung der Inder stand in engster 


*) Ludwig, 1. c. S. 31. 
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Beziehung zur Religion. Dem Epos war bis m einem gewissen Grade 
immer der belehrende Cbarakter eigen. Aber im Mahabharata nimmt 
rlas didaktisrhc Element eine ganz andere Stellung ein. " Denn dasselbe 
gewinnt einen solchen Umfang, >dass das Unzweckmassige der Zer- 
reissung des Zusammenhanges sich der Wahrnehmung unabweisbar auf- 
drangte, das Unpassendc der gewahlten Gelegenheit unleugbar ein Ge- 
tiilil des Missbehagens wecken musstc.« Gegenuber der Einheit des 
Thcmas stellt sich der didakdsch-sachliche Theil .als eine Menge 
hcferogener Produkte dar. Es sind » stuck weise, ohne Plan und 
Mcthode gehaufte« Belehrungen, »/werklos und kleinlich, die durch 
dire innere Zusammrnhanglosigkeit und Unausgeglichenheit verwirrend 
wirktn . 

Konnte ein soldier StolV im Grundplan der Dichtung liegen? Man 
wird geneigl sein, dies /.u leugnen. Wir mussten ja einen Dichter an- 
nelunen, der den Kindrurk tier Kinheitlirhkcit seines eigenen Werkes 
successive zerstort*, wu* I.udwig mcint. Aber derselbe Gelehrte wird 
/u tier Erage geclrangt, »wie bei der grossen Complicicrtheit des 
Mechanismus derselbe verhaltnissmassig so exakt geleitct wird, so dass 
man die Widerspruche mehr in Spurcn als thatsachlich noth fort- 
besteliend findeU. Die Technik dieses complieiertcn Mechanismus 
set/,1 Uebung voraus. Nieht in einem Wurfe hatte das gelingen konnen. 
Die Techmk ties Mahabharata beruht auf der Technik der epischen 
Kunsl des Zoitalters. 

Von einer inneren und organischen Verbindung des erzahlenden 
und belehrentlen Klementes konnen wir sprechen, wenn sie dem Ge- 
sammt/weeke tier Rhapsotlie dienen. Denn was verstehen wir unter 
jorganisch ?-- Organische Theile sind solche Elemente, die sich zu 
einem geniemsamen hoheren Zweckc verbinden und in Abhangigkeit 
von ihm z usa m menwirken. Organisch ist die Verbindung,• wenn 
sie im Wesen tier Sac he, im Zwecke eines hoheren Ganzen begriindet 
ist. T.iegt nun tlie belehrende Tendenz innerhalb des weiteren Zieles 
tier erzahlenden Kunst? 

Lag tlas belehrende Element ausserhalb des Zweckes der Epik, 
tlann kann von ciner organischen Verbindung nicht geretlet werden. 
Es diente einem Ziele, mit welchem die Rhapsodie nichts zu thun 

') Ludwig, 1 . e. ti . 31. 
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hatte. Liegt die religiose Belehrung aber innerhalb cjpr Ziele der Epik, 
dann verbindet sich *der ffelehreude Stoff mit dem cpischen Elemente 
zu einem gemeinsamen hoheren Zwecke, der in dem erziehenden Berufc 
der Rhapsodie begriindet ist. Beide Elemente sind organisch ver- 
kniipft, insofern beide Organa eines hoheren gemeinsamen Zieles 
werden. Die Rhapsodie ist die Erzieherin des Volkes. Von ihr aus 
dringt die Ftille des religios - philosophischen und religios - rechtlichen 
Wissens durch den vermittelnden Strom der epischen Erzahlung in 
die breiteren Volksmassen. Die belehrende und unterhaltende Tendenz 
greifen ineinander iiber. In der Rhapsodie des Zeitalters fliesscn 
Dichtung und Belehrung, Epos und Recht in dem ganzen Reiclithum 
der Darstellungen zusammen. Dichtende Kunsl und religiose Belehrung 
verschmelzen in der Recitation der alten Legenden zu einem Bilde, 
in dem'das Volk sein eigenes religioses und sittliches Leben, die Tdeale 
seines Wirkens ausgedrtickt findet. Es liisst sich dann nicht mehr 
sagen, dass die didaktisclien Abschnitte, dass die Masse des Erzahlungs- 
stoffes ausserlich und willklirlich angehangt ist. Die im Qastra nieder- 
gelegte Belehrung bildet einen wesentlichen Bestandtheil der Auf- 
gabe, welche der Rhapsodie gestellt war. Im Einzelnen mag die 
Rechtfertigung der Einfugung eine ganz ausserliche bleiben, insofern das 
Epos der Upakhyana gar nicht bedarf; es bietet auch »ohne dieselbe 
auss-rlich und innerlich eine abgeschlossene, befriedigende Einheit*. 

Wenn man daher•den Satz aufstellt: »eine Episode muss eine 
Wirkung auf die Handlung des Epos aus(iben«, so trifft dies beim 
Mbh. nur in seltenen Fallen zu. »Meist kommt die Episode hintcrher, 
sie soil eine Wirkung der Handlung des Epos darstellen und andert 
an dem Gange der Handlung nichts. Daher konnen die meisten 
Episoden wegbleiben, ohne dass die Wirkung eine andere als eine 
erleichtemde ware. Wo aber eine solche Wirkung eintritt, da ist dic- 
selbe oft auf aUSserst miihsame Weise herbeigeflihrt, wie z. B. 
die Erlangung der himmlischen Waffen durch Arjuna oder bei der 
Bhagavadgita« *). 

Nach diesem Massstab gemessen, stehen die Upakhyana’s nicht 
»in einem deutlichen Abhangigkeitsverhaltniss zu dem Epos.« Eine 
innere Zugehorigkeit ist nicht gegeben, wenn gefragt wird , ob das 


‘) Ludwig, 1. c. S. 28 ff. 
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Upakhyana >in Be/ug auf Umfang und Inhalt, ob es absolut in sich 
und relativ in Bezng auf die Umgebifng, in welche es gebracht worden, 
harmonisch wirkt und seinem Zwecke entspricht«. Aber wenn die 
Rhapsodic einem episch-didaktischen Zwecke diente, wenn sie daraut 
ausging, in einem Gesammtbilde die Fiille des erzahlenden und be- 
lehrenden Stoffes zu vereinigen, dann fragt es sich nicht mehr, ob 
das Upakhyana seine Berechtigung an dieser oder jener Stelle 
hat. Es hat seine Berechtigung im Gesammtplane der Dichtung, 
der mit dem kunstlerischen Ziele das belehrende Ziel verbindet. Die 
Stiicke sind innerlich zusammengehoiig, weil sie im Zwecke und in 
tier Sadie bcgriindet sind. Daran andert auch nichts der Umstand, 
dass vide Abschnitte einen durchaus selbststandigen Charakter tragen 
und mit ilirer Grosse zur Haupthandlttng in gar keinem Verhaltnisse 
stehen, z. B. die Bhagavadglta, die Erzahlung von Nala und andere. 
Beidc sind durchaus selbstandig in ihrem Werthe, beide nur durch 
einen ausseren Umstantl mit dem Epos verkntipft. Die Beziehung 
/.ur Haupthandlung ist eine untergeordnete. Ich gehe einen Schritt 
weiter und sage mit Ludwig: »Es kann am allerwenigsten einem 
Zweifel unlerhegen, dass die Episode nicht das Werk desscn ist, der 
dteselbe seinem Werke cinverleibt hat«. Bhagavadglta und Nalopakhyana 
sind unabhangig vom Mahabharata entstanden; sie mogen theilweise 
modificirt worden sein; aber sie haben ihren Grundcharakter bewahrt. 
Trof/dcm konncn sie aufs engste mit dem Zwecke einer Dichtung 
verbunden sein, welche im Bilde des Epos den Gesammtschatz der 
religiosen und sittlichen Bildung weiteren Volksschichten vcrmitteln 
sollte. 

Die Kpik war eine Encyclopadic des gesammten heiligen Wissens, 
bevor das Mahabharata die mannigfachen Elemcnte zu einem Gesammt¬ 
bilde vereinigte; sie war eine Schule rcligioser Bildung. Das .Maha¬ 
bharata ist dann allerdings das Ergebniss eines hisforischen Processes, 
aber eines Processes, der sich im weiteren Kreise der epischen 
Kunst uberhaupt vollzog, so dass unserc Dichtung als Lehrbuch gleich- 
sam nur wie das Endergebniss einer vorausgehenden Entwickelung 
erscheint. Die Geschichte der R h a p s o d i e ist die Geschichte des 
Mahabharata. Die Metamorphose vom Epos zum Lehrbuch grtindet 
in einer allgomeinen inneren Umwandlung der Rhapsodie von einem 
streng episcli-erzahlenden Charakter zu einem religios-belehrenden. 
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Auf dem Boden <J er # Rhapsodie lasst sich alsdann der Frage 
naher treten, ob der Ursprung *der Dichtung ein einheitli^her 
war. Fiir das Bhagavata - Purana hatte Burnouf 1 ) cine Analyse unter- 
nommen, aus der sich die Einlieit der Genesis crgeben solltc. 

»I1 resultera de cette analyse qu’une main unique a preside a 
l’arrangement des divers parties dont se compose notre podme; mais 
que l’auteur tout en distribuant k sa manidre les matdriaux qu’il avail 
k sa disposition tout en les liant entre eux par des additions qui lui 
sont propres en a cependant respects le funds avec une assez grande 
fiddlitd.« 

Und weiterhin bemerkt derselbe Gelehrte: »Q’est k un dcrivain 
maitre de toutes les richesses de la podsie imliennc, qu’en est due 
la composition .... rdunissant dans une sorte d’unitd encyclopddique 
des dldments aussi dissemblables et d’dpoques aussi diverses.« 

Hat auch uber der Diaskeuase der so verschiedenen Theile des 
Mahabharata eine Hand gewaltet, die jene Masse des Stoffes verband 
eine Hand, die aus der Fiille des Sagen- und Lehrstoffes »dans une 
sorte d’unitd encyclopddique des dldments aussi dissemblables et 
d’dpoques aussi diverses« vereinigte? Nur von der Rhapsodie des 
Zeitalters aus lasst sich diese Frage beantworten. War tlie cyciische 
Rhapsodie Tragerin und Herold des gesammten Puranaschatzcs, dann 
konniv. sie auch Schopferin des Mahabharata als eines Epos und I.ehr- 
buches sein. 

*) Bhagavata Purana, Introduction p. V sq. 
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E r s t c s K a p i t e 1. 

Die Rhapsodie Hiiterin und Herolrt des heiligen 
Wissens. 

Wollen wir nun die Genesis des Lehrbuchs aus der religids-be- 
lelirenden Richtung der Rhapsodie herleiten, so drangt sich vor allem 
die Fragc auf: Aus welchen Denkmalem oder literarischen Urkunden 
gewinnen wir ein zuverlassiges Bild der rhapsodischen Kunst, welcher 
das Mahabharata als Epos und Lehrbuch seinen Ursprung verdankt. 
Ich antworte: Aus dem Inhalte des Mahabharata selbst, aus den sagen- 
geschichtlichen Fragmenten, welche es aufbewahrt. Dies konnte wie 
ein circulus vitiosus erscheinen, indem das, was bewiesen werden soil, 
als Thatsache vorausgesetzt und in den Beweisgang eingesetzt wird. Aus 
den Urkunden des Mahabharata gewinnen wir zuerst den Charakter 
der Rhapsodie, und dann beweisen wir umgekehrt aus dem Charakter 
der Rhapsodie den Charakter des Mahabharata. 

Dieser Einwurf hat nur scheinbar Berechtigung. In Wirklichkeit 
liegen die Verhaltnisse anders. Nicht aus dem Mahabharata, insofern 
es als Dichtung und Lehrbuch ein Ganzes darstellt, beweisen wir den 
Charakter der Rhapsodie, sondern aus Stticken, die unabhangig vom 
Gesammtbilde betrachtet werden konnen, aus Theilen, die fertig und 
abgeschlossen waren, bevor es ein Mahabharata gab. Aus Abschnitten, 
welche die Dichtung vorfand und dem Ganzen einverleibte, ermitteln 
wir den Charakter der Rhapsodie. Steht es einmal fest, dass das 
Mahabharata in seinen episodischen und didaktischen Abschnitten auf 
altere Vorlagen zurtickgeht, so sind diese Stticke und Theile geeignet, 
uns ein Bild jener Rhapsodia zu geben, welche dem Mahabharata un- 
mittelbar vorausging. Wir konnen diese Erzahlungen fur sich betrachten, 
ohne Rticksicht ayf den Zusammenhang, der sie mit dem epischen 
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Hauptereigniss verbindet und zu Ttyeilen d£s heutigen Mahabharata 
macht. Often blcibt dabei die Frage, ob die Stiicke ^emeinsam oder 
erst nacheinander im Laufe eines langeren Processes eingefUgt wurden. 
Massgebend ist bios der Einzelcharakter derselben. 

Nun wird Niemand bestreiten wollen, dass die massenhaften 
Lcgcndcn des dritten und fiinften, vor allem aber des zwblflen und 
drcizehntcn Buches auf alterem Material ruhen. Erzahlungen, wie 
sie in der Tlrthayatra und im Markandeyaparva vorgetragen werden, 
tragen den Stempel fertiger, abgeschlossener Dichtungen. Einzelne 
Veranderungcn mogen eingetreten sein; aber im Wesentlichen sind die 
Legenden so crhalten, wie sie in der alteren Quelle vorgefunden 
wurden. Der episodische und didaktische Stoff des Mahabharata stellt 
eine rhapsodische Literatur dar, welche alter ist gegeniiber dej heute 
vor 1 iegen den Gesammtgestalt des Mahabharata. Dieser StofF 
existierte cinmnl fur sich ofine unmittelbare Beziehung zu dem im 
Mahabharata behandelten epischen Hauptstoff, wie jene Itihasa ja auch 
heute noth inncrhalh des Epos abgesclilossene Partien bilden. In 
diesem abgeschlossenen Charakter reprasentieren die Abschnitte ein 
Stuck jener Rhapsodic, auf der das h e u t i g e Mahabharata ruht. Wir 
linden hicr die Quellenlitcratur des im Mahabharata verkorperten Purana- 
Typus und kbnnen aus ihr auf den allgemeinen Charakter der epischen 
Rhapsodic zunickschliessen. 

In seinem religiosphiloso))hischen und religiosrechtlichen Element 
beruhen die Bucher I—XI auf dem Qastra, wie es in XII und XIII 
entwickelt wird. Aber auch das episodische Element, die Ftille der 
eingestreuten Legcnden tragt wesentlich den Charakter der in dem 
pseudo-epischen 1 heile cnthaltenen Upakhyana. Diese Bucher geben 
uns eine ( ompilation der vcrschiedenartigsten Purana, ein Conglomerat 
von Itihasa, welche die Diaskeuase dem Schatze der Rhapsodie ent- 
lehnte. Erzahlung rciht sich an Erzahlung, bios zusammengehalten 
(lurch den verkntipfenden Faden eines Dialoges. Mit der epischen 
Haupthandlung haben diese Purana so gut wie nichts zu thun. Des- 
wegen konnen sie auch unabhangig vom Epos Mahabharata be- 
trachtet werden. 

Wahrend also bisher der LehrgehSlt des XII. und XIII. Buches 
als etwas ganz Untergeordnetes betrachtet wurde, als ein Stoff, aus 
(lessen Charakter kein Rtickschluss auf das eigentliche Epos gemacht 
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werden kann, sage ic^i niqgekehrt: Das Purana und Itihasa-Element 
dieses » Pseudo-epic* muss zum Ausgangspunkte der Untersuchung ge- 
macht werden, um festzustellen, in welcher Beziehung Itihasa und 
Castra zu einander standen, und welchen Zwecken die Rhapsodie diente, 
als das Mahabharata in seiner heutigen Gestalt als Epos und Dichtung 
entstand. Diese heutige Gestalt steht im engsten Zusammenhang mit 
dem Qastra; ja der Theil des Epos, Welches den Mittelpunkt der 
epischen Ereignisse und dcr epischen Hauplerzahlung bildet, die 
Schlacht ruht wesentlich auf einer Rhapsodie, die enge mit der Smriti 
verbunden war. Das ist um so wichliger, als man gerade in dem 
Kampf den altesten und achtesten Theil des Epos suchen muss, wenn 
es wirklich je ein alteres Epos Mahabharata gab. Der Kampf bildete 
den Kern des Ganzen. Nun zeigt aber die Darstellung des Kampfes 
alles Andere eher als eine altere Grundlage. Die Beschreibung stiitzt 
sich wesentlich auf jenes Element, welches Hopkins »philosophy of 
war«, »science of war« nennt. Zwar meint dieser Gelehrte, die Manu- 
Smriti habe noch nicht existiert, um mit ihrem siebenten Buche zu 
Grunde gelegt werden zu kbnnen. Aber es bestanden altere »military 
codes« und auf diqpen basiere die Darstellung *). Hopkins schreibt: 

»Manu (in spite of his code’s military advice) is unknown as 
a military adviser. That is to say the seventh book of the Manava- 
dharma was expanded to its present form after the battling parts of 
the Epic were written, as other portions of the Epic show that no 
slight yjas intended to his authority. The main sages are Uganas and 
Brihaspati. With the latter Mana has many a question of priority to 
settle. Another authority (celebrated later) mentioned in the third book, 
Qalihotra, as »wise in the knowledge and pedigree of horses*, appears 
to have confined himself to this speciality, and is not quoted as a 
guide * on broader military affairs. But the rules of the two inseparables, 
Brihaspati and U$anas, are quoted often enough to make us certain 
that a military code must have been composed by them. The one 
military strategy formally cited (as given above) is from Brihaspati; 
and the same author invented the impregnable vyuha called kraunca- 
canfna. Again the >king of battle-orders« is declared to come from 
the same sage. The first of, these is probably meant in the Brihaspati- 

») J. A. O. S. £111, S. 202 . 
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naya of the Ramayana. I have already spjotyjn # of the rules of Brihas- 
pati and Uganas and these occur a&ain as a manual of instruction in 
the war-part of the Epic. Their names have become fypical of military 
and philosophical learning. But although Uganas shares the name 
and the honor, his friend appears to have been, if we may so speak, 
the more inventive genius in the science of war: as the citations al¬ 
ready given and to be given show.« 

Der Verfasser der heutigcn Kampfbeschreibung stand also im Be- 
reiche des £astra. Wir konnen dabei ganz absehen von den zahl 
reichen eingestrcutcn Qloka des Rechts im engeren Sinne. Nur eine 
Rhapsodie, welche mit der a philosophy and science of war« vertraut 
war, und die aus jcnen »military codes« schopfte, konnte den Kampt 
in der vorliegenden Darstellung entwerfen. Somit baut sich der 
wichtigste Theil der »real Epic* auf einer Rhapsodie auf, *die vom 
t^astra bcherrscht war, und zwar von jener Qastra-T.iteratur, die im 
Xll. und XIII. Buche niedergelegt ist. Ich glaube dariiber wird Ueber- 
einstimmung herrschen, dass der Lehrgehalt der Bucher I—XI mit 
demjenigen von XII und XIII wesentlich auf einer Stufe der 
r e 1 i g i b s - philosophise hen und religios-rechtlichen 
Kntwickelung steht. Meinungsverschiedenheit kann nur iiber die 
Frage herrschen, ob dieses Lehrelement den Biichern I—XI, d. h. dem 
eigentliehen Krzahlungsstoff ursprimglich ist, oder ob es spater durch 
Interpolation hinzugekommen. 

Bei dieser Untersuchung miissen wir nun zwei Erscheinungen des 
Epos im Augc behalten, erstens die Verbindung des epischen und be- 
lehrenden StotTes innerhalb der einzelnen Abschnitte, zweitens die 
eompilierende Bearbeitung des reichen Legenden- und Lehrstoffes. Es 
genilgt nicht die Verschmelzung des erzahlenden und belehrenden 
Klementes aus dem religibs-didaktischen Charakter der Rhapsodie ab- 
zuleiten. Dadurch wird zwar die Thatsache hinreichend erklart, dass 
sich innerhalb des epischen und episodischen Stoffes ein enger An¬ 
schluss an die Smriti des Rechts und der Philosophic hindurchzieht. 
Ks muss weiterhin nachgewiesen werden, dass die belehrende Richtung, 
welche die Rhapsodie eingeschlagen hatte, dahin strebte, die Masse 
des Sagen- und Lehrstoffes zu Sammelw t erken im Rahmen einer Dich- 
tung encyclopadisch zu vereinigen, und in welchem Umfange 
dieses geschah. So erst wird es mbglich das Mahabharata als ein 
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Produkt der zeitgenpssjschen Rhapsodie zu erfassen. Ich werde 
daher zeigen, wie sowohi die religios-belehrende Richtung als auoh 
der cyclische fcharakler in dem allgemeinen Charakter der Kpik 
griindet. 

I. Die religiose und belehrende Richtung der Epik. 

Eingeleitet werden die Itihasa des zwolften und dreizehnten Buches 
durch feststehende Formeln. Die weitaus grosste Zahl wird in folgen- 
der Weise citiert und charakterisiert. 


atrai ’vo ’daharantl ’mam itihasam puratanam . 
tapasaih saha samvadam gakrasya bharatarshabjia 

XI ir, i. 

k^thayanti puravrittam itihasam imam janah 
videharajiiah samvadam bharyaya saha bharata 

XII 18, 2. 

atrai 'vo 'daharantl ’mam itihasam puratanam 
indrena samaye prishto yad uvaca brihaspatili 

XII 21 , 1 . 

atra te raja^-ardQla vartayishye katham imam 
yad vrittam purvarajarsher hayagrivasya pandava 

XII 24, 23. 

atra ’py udaharanti 'mam itihasam puratanam 
a v magitam naravyaghra tan nibodha yudhishthira 

XII 28, 2. 

atrai 'vo 'daharantl 'mam itihasam puratanam 
sj-injayam putragokartam yatha 'yam narado ’bravxt 

XII 29, 14. 

idam tu grflyate partha yuddhe devasure pura 

XII 33, 25. 

tasya parthiva simhasya tasya cai 'va mahatmanah 
samvado 'yam mahan asld vishnum prati mahadyutim 

XII 64, 15. 

•atra ’py udahaTanti ’mam itihasam puratanam 
munih kalakavrikshiyah kausalyam yad uvaca ha 

XII 82, 5. 

atra 'py udSharantl ’mam itihasam puratanam 
gitam drishtarthatattvena vamadevena dhimata 

XII 92, 2. 

atra 'py udaharanti 'mam itihasam puratanam 
ambarishasya samvadam indrasya ca yudhishthira 

XII 98, 2. 

atra ’py udaharanti ’mam itihasam puratanam 
pratardano maithila? ca samgramam yatra cakratuh 

XII 99l I. 
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atra ’py udaharantl ’mam itihasam purjtayam 

brihaspateg ca samvadam indrasya ca yudhishthira XII 103, 2. 

. ^ 

atrii ’yam kshemadargiya itihaso ’n ugly ate XII 104, 2. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
vyaghragomayusamvadam tarn nibodha yudhishthira XII hi, 2. 

tapasas tasya ca ’nte ’tha mahad vrittam tan nibodha yudhishthira 

XII 112, 3. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

nidarganam param loke XII 116, 1. 

rajavrittany anekani tvaya proktani bharata 

purvail.i purvaniyuktani rajadharmarthavedibhih XII 120, 1. 

atra 'py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

ungcshu raja dyutiman vasuhoma iti grutah XII 122,2. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

kamandakasya samvadam angarishthasya co 'bhayoh XII 123, n. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

naradena pura proktam gilam agritya bharata XII 124, 19. 

atra to vartayishyami . . . 

itihasam sumitrasya nirvrittam rishabhas^a ca XII 125,8. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam • 

gautamasya ca samvadam yamasya ca mahatmanah XII 129,3. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

yatha dasyuh samaryadah pretyabhavena nagyati XII 135, 1. 

atrai ’va ce ’dam avyagram grinushva ’khyanam uttamam- 

XII 137, 2. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

marjarasya ca samvadam nyagrodhe mushikasya ca XII 138, 18. 

grinushva rajan yad vrittam brahmadattanivegane 

pujanya saha samvadam brahmadattasya bhupateh XII 139,4. 

atra te vartayishyami nitim apatsu bharata 
utsrijya ’pi ghrinam kale yatha vartteta bhiimipah 
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atra ’py udaha^ntg 'jnam itihasam puratanam 
bharadvajasya samvadam rajnah gatrunjayasya ca 

iti barhaspatyani jnan.un prova- a maghava svayain 

dharmanigcayasamvuktam kamarthasalutam katham 
grinushva 

atra te vartayishyami puranam rishisamslulam 
indrotah gaunako vipro yada ’ha janamejayah 

atra ’py udaharantl ’ma gathah satyavata kritah 
yatha kumarah satyo vai nai 'va pnnyo na papakrit 

grinu partha yathavrittam itihasam puratanam 
gridhrajambukasamvadam yo vritto naimishe pura 

atra 'py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
samvadam bharatagreshtha galmaleh pavanasya ca 

hanta te vartayishye ’ham itihasam puratanam 
udicyam digi yad vrittam mleccheshu manujadhipa 

atra ’py udaharantl 'mam itihasam puratanam 
yatha senajitam viprah kaggid etya ’bravlt suhrit 

Ucra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
pituh putrena santvadam tarn nibodha yudhishthira 

a&ra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
gampakene ’ha muktena gltam gantigatena ca 

atra ’py udaharantl 'mam itihasam puratanam 
nirvedan mankina gitam tarn nibodha yudhishthira 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
gltam videharajena janakena pragamyata 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
prahladasya ca samvadam muner ajagarasya ca 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
indrakagyapasamvadam tarn nibodha yudhishthira 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 
bhfiguna ’blyhitam gastram bharadvajaya pricchate 


XII 140, 3- 
XII 142, 17. 

XII 143, 9. 

XII 150, 2. 

XII 152, 25. 

XII 153, 2. 

XII 154, 4* 

XII 168, 29. 

XII 174, 8. 

XII 175* 2 - 

XII 176, 2. 

XII 177, 2. 

XII 178, 1. 

XII 179, 2. 

XII 180, 4. 

XII £82, 5. 
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atra ’py udaharantl ’mam itihasam p # ur£tapam 

ikshvakoh suryaputrasya yad vrfttam brahmanasya ca XII 199, 2. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

manoh prajapater vadam maharsheg ca brihaspateh XII 199, 2. 

atra 'py udaharantl ’mam itihasam puratanafti 

yena vrittena dharmajnah sa jagama maliatsukham XII 218, 2. 

atra ’py udaharantl ’mam itihasam puratanam 

vasavasya ca samvadam baler vairocanasya ca XII 223, 2. 

atrai ’vo ’dah.irant! ’mam itihasam puratanam 

gatakiatog ca samvadam namuceg ca yudhishthira XII 226, i. 

atrai ’vo ’daharantl 'mam itihasam puratanam 
halivnsavasamvadam punar eva yudhishthira XII 227, 7. 

atra 'py udaharantl 'mam itihasam puratanam 

griya gakrasya samvadam tarn nibodha yudhishthira XII 228,3. 

Ich habe mich auf cinigc Beispiele dcs XII. Buches beschrankt. 
Dicsclhc Art dor Citation /eigen Buch XIII und XIV. In Ueber- 
einstimmung mit den Biichern l bis XI, denen sic ebenfalls eigen ist. 

Her Ueberblick dicser formelhaften Einleitungen bestatigt zuniichst 
unsere Annahme, class sich die grosse Masse der letzten Biicher aus 
selbstandigen Stiicken zusammenset/.t, indem sie als dem alten 
I’urana-Schatze entlehnt beschrieben werden. Der Charakter des Stiickes 
wire! ausgedruckt (lurch itihasah puratanali, und dieser hinwiederum 
wird nailer beschrieben (lurch das Merkmal samvada »Dialog«. Dej 
Itihasa erscheint in der Form des epischcn Zwiegespraches, das bald 
mit (lottern und Heiligen, bald mit Priestern und Herren verknupfl 
wird. In iler Fabel sind die Trager des Dialoges theilweise der 
Tluerwelt entnommen. Ks ist bezeichnend, dass fast liberall die Er- 
zahlung ausdrilcklich als Dialog »samvada« charakterisiert wird, als 
handle es sich urn eine uberlieferte ty pise he Kunstform. 
Audi dort, wo dies nicht besonders hervorgehoben wird, baut sich 
der Itihasa wesentlich auf die Form dc;s Zwiegespraches auf. Unter 
diesen Namen sehen wir die verschiedensten Arten zusammengestellt, 
so dass sich ein Bild aller Schattierungen der epischen Literatur 
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darbietet. Und worauf es besonders ankommt, wir erfahrcn, in 

• • • 

welcher Art und in welchem Uififange sich das belehrende Element 
mit dem epischdh Element verbunden hatte, als das Mahabharata 
entstand. 

Bei naherem Betradit zerfallen luimlich die verschiedenen Itihasa, 
die hier unter einem Namen zusammengefasst werden, in zwei Haupt- 
gruppen, je nach der Art, in welcher sich die belehrende Tendenz mit 
dem epischen Elemente verbindet. Man kann ruhig behaupten, dass 
alien jenen Legenden eine religiose und belehrende Tendenz innewohnt. 
Religiose und sittliche Ideen werden in den Tragern der Handlung 
und in der Handlung selbst dem Sinne naher gebracht. 

Die Grosse des Brahmanenthums, die socialen Pflichten der 
priesterlichen und herrschenden Kaste tiben einen grossen Einfluss. 
Die Legenden von Agastya, Nahusha, Paragurama, Vigvamitra sind 
voll des belehrenden Inhaltes. Trotzdem konnen und miissen wir 
zwei Gruppen unterscheiden. Die eine Gruppe bewahrt in ihren Er* 
zahlungen aus der Welt der Gutter und Menschen, der Piiester und 
Helden einen streng episch - legendarischen Charakter. Es sind iichtc 
Itihasa nach dem Vorbilde des Kampfes mit Vritra oder der Legende 
von Qunahgepa, Pururavas u. s. w.; >vedischc« Akhyana kbnnte man 
sie nennen, wenn nicht das Wort »vedisch« so vielen Missdcutungen 
unterwo t fen ware. Dazu gehoren viele theogonische und heroische 
Legenden. 

Wahrend nun hier ein acht epischer Charakter vorwaltet, tritt um- 
gekehrt in der anderen Gruppe die religiosbelehrende Richtung in den 
Vordergrund in den Elementen der Philosophic und des Rechts. Dharma 
und Yoga sind die Pole, urn welche sich die Gedankenwelt dieser 
Erzahlungen dreht. Die Legende wird in der Form des Zwiegespraches 
Tragerin des hi. Wissens, hier des Rechts, dort der Philosophic. Am 
deutlichsten tritt dieses in den Itihasa des zwolften Buches hervor, 
des Qantiparva, der in zwei stofflich unterschiedene Theile zerfallt, 
welche his Rajadharma und Mokshadharma schon von der altesten 
Ueberlieferung auseinandergehalten werden, indem ersteres die Spruch- 
weisheit des Rechts, letzteres die der philosophischen Erlosungslehre 
zusammenfasst. Der eine Theil bildet ein Lehrbuch des Rechts 
(dharmagastra), der andere ein Lehrbuch des Yoga (yoga^astra). 



128 Z waiter Theil. Ursprung des Epos als Lehrbuch. 

1. Die Dharmavidys und Brahmavidyft ijinerhalb der Eplk. 

Es ist nun trotz dieser Unters^heidung nicht zu bestreiten, dass 
Dharma und Yoga wie eine rudis indigestaque moles iBr Material haufen. 
Von einer Ordnung nach bestimmten Gesichtspunkten, sei es des 
Rechts, sei es der Philosophie, kann gar nicht geredet werden. Noch 
weniger ist dies der Fall im dreizehnten Buche, wo Rechtsstoffe und 
philosophische StofTe ganz untermischt sind. * 

Es bleibt fcrner Thatsache, dass sich der Inhalt der Ausfiihrungen 
liber Dharma und Yoga haufig wiederholt und zwar mit denselben 
Versen. Und wcnn e i n Theil den Eindruck weckL, als sei er durch 
allmaligen Zuwachs zu jener verworrenen, unerquicklichen Masse an- 
gewachsen, so sind es Parva XII und XIII. Es erscheint ja selbst- 
redend, dass »die Haufigkeit der Wiederholungen, der Variierungen 
eines und desselben Themas, die den Leser zur Verzweiflung txringen« *) # 
es ganz und gar undenkbar machen, dass alles von einem Dichter 
hemihren kdnnte. 

Wenn wir nun aber nahcr zuselien, in welcher Art diese Wieder¬ 
holungen und Variierungen eines und desselben Themas auftreten, so 
zcigt es sich, dass da nicht schlechthin von Wiederholung die Rede 
scin kann. Es wiederholen sich allerdings nicht bios einzelne Verse, 
sondern auch grbssere zusammenhangende Versgruppen; aber diese 
Gatha erschcinen nicht wie eine floating mass of legal proverbs* lose 
aneinandergereilit. Die Spruchpoesie tritt im engeren Rahmen eines 
ltihasa oder Purana auf und wird durch den Dialog zu kleineren 
Ganzen verbunden. Die aussere Form eines ltihasa bildet den Rahmen, 
der die Masse jener Gatha schcidet und zusammenfiigt. Innerhalb 
dieser kleineren ltihasa werden alle Fragen des Rechts und der Philo¬ 
sophic erortert und nach den verschiedenen Seiten hin entwickelt. 
Der ltihasa bildet ein fur sich bestehendes Ganz©. Ein 
Hauptgedanke liegt zu Grunde, eine massgebende religids - philo¬ 
sophische oder religios-rechtliche Idee oder Lehre. Diese Lehre wird 
in ganz freier Form entwickelt. Der lebendige Dialog der Epik ofifnet 
den weitesten Spielraum fiir die Diskussion. Die einzelnen, flir sich 
bestehenden ltihasa haben untercinander oft grosse Aehnlichkeit wegen 
des gleichen oder eines verwandten Stoffps, welchen die dialogisierende 


’) Ludwig, Sitzungsborichte 1896 1. e. S. 29. 
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Erzahlung behandelt. perselbe Gegenstand, dieselbe rechtliche und 
philosophische Frage wird in mehreren Itihasa und Samvada ausgefiihrt. 
Die Trager del Dialoges sind verschieden. Aber obschon aucli im 
Allgemeinet die Behandlung des gleichen Thema cine verschiedene 
ist, so kehren doch viele Verse wieber, WMingleioh nicht in derselben 
V rbindung. 

Wenn wir nun dte sich wirderholenden Spruclie oder Spruch- 
abschnitte ohne Riicksicht au f d e n engeren Rah men eines 
Itihasa betrachten, der dieselben zu ei.icr engeren Kinheit verbindet, 
so konnten wir versucht sein, darin cinen Bewei c uir spateren Nach- • 
wuchs zu linden. Dcnn wer wird drei-, viermal, ja noch haufiger 
dasselbe Thema und in denselben Versen behandeln^ Da liegt doch 
die Interpolation vor Augen. 

Und doch zeigt sich gerade hier, welchc Vorsicht geboten ist, 
bevor ein skritisches* Urtheil liber Interpolation gefallt werden kann. 
Es sind da allcrdings gleiche und ahnliche Stoffe, gleiche und ahnliche 
Verse, welche zum Ermuden haufig wiederkehren; aber es sind immer 
verschiedene Itihasa, in deren Mitte die sich wiederholenden 
Gatha erscheinen. Und diese epischen Dialoge, welche die gleichen 
Gatha bringen, sind selbststandige, untereinander unabhangige Itihasa. 
Indcm nun diese Itihasa sowohl die gleichen Fragen des Rechts und 
der Philosophic behandeln, als auch aus derselben Quelle des Spruch- 
schatzes schopfen, be^egen sich ihre Ausftihrungen vielfach auch in 
den gleichen Gatha. Was sich also wiederholt, das sind die materiellen 
Bestandtheile formell verschiedener Itihasa. Dieselben epischen 
Dialoge, in deren Rahmen die Verse gebracht werden, wiederholen 
sich nicht. So erscheint das zwolfte und dreizehnte Buch nicht als 
ein Zusammenfluss aller moglichen Verse und Versgruppen, sondern 
als eine Vereinigung, Sammlung jener klcinen religios-philosophischen 
und religios-rechtlichen Abhandlungen, die in Gestalt und unter dem 
Namen eines Itihasa die grossen Probleme des Woher? und Wohin? 
der Seele und der Welt, derSitte und des Rechts erortern. Derreiche 
Schatz der Itihasa ist hier zu einem Sammelwerke vereinigt durch das 
verkniipfende Band des Dialoges zwischen Bhlshma und Yudhishthira, 
ein Nikaya von philosophischen und juridischen Samvada. Und so 
wenig beispielsweise der Umstand, dass in dem Majjhimanlkaya die 
gesammelten »Predigten Buddha’s« haufig ahnliche oder gar wortlich- 
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gleidic Ausfiihrungen bringen, beweiskraftig flir # eiye Interpolation sein 
kann, ebensowenig tieuten die Wiedefholungen und Variationen des- 
selbcn r J'hemas in den verschiedenen Samvada auf *ein allmaliges 
Wachsthum, auf Interpolation hin. Was bliebe in der That von dem 
Majjhimanikaya (ibrig, wenn man Alles, was sich da einmal wieder- 
holte, als »spater«, als »interpoliert« hinstellen wiirde? Die Variationen 
des Majjhimanikaya sind noch um vieles unerquicklicher als die des 
zwolften und dreizehnten Buches. Und doch wird niemand die M 6 g- 
j i c h k e i t bestreiten, dass e i n e Hand compilatorisch die »Reden« 
zu einer Sammlung vereinigte. Mit der Compilation war die Wieder- 
holung gegeben. 

In iihnlichcr Weise nun stellt das zwblfte und dreizehnte Buch 
cine Compilation vornehmlich jener Itihasagruppe dar, welche im Ge- 
wande der Krzahlung und des Dialoges liber Philosophic undf Recht 
belehrt. Kine epischc Form verbindet sich mit belehrendem Inhalt, 
so dass der Itihasa wesentlich aufBclehrung gerichtet ist und zwar aut 
Yoga und Dliarma. Das »Recht«, welches in dieser Form ercirtert 
wird, umfasst den ganzen Kreis des ]>rivaten und offentlichen Rechts, 
des Civil- und Strafrechts, des Krb- und Familienrechts. Alles wird 
in den Kieis des Dharma einbezogcn, was die Smriti behandelt, 

1 >!iarnia im engeren und im weiteren Sinne. Aehnlich wird die Wissen- 
schaft von Brahma nach ihrer doppelten Seite, der theoretischen in 
Samkhya, der praktischen in Yoga auseinandergesetzt. Das ganze 
Samkhya - System sehen wir cntwickelt mit seinen verschiedenen Prin- 
/ipien und /war in emer reichen Auswahl der Texte. 

Ks siiid also die rehgioscn und sittlichen Ideale, das heilige 
U'issen von Brahma und das heilige Wissen von den Pflichten (Brahma- 
vidva, 1 Mwrmavidya'), die im Gewande des Itihasa erscheinen. Der 
lehrhalte Inhalt aher, welchem der Name Itihasa und Samvada bei- 
gelegt wird, zertallt wiederum in eine doppelte Gruppe. 

In der einen Gruppe besdirankt sich der Dialog auf Frage und 
Antwort. Die Samvada bildet nur die Umralunung; der epische 
(rehalt ist gan/ ersetzt durch den didaktischen Gehalt der Philo- 
sophie und des Rechts. Ks wird cine Frage gestellt tiber einen Gegen- 
stand der religiosen Weisheit; die Antwort wird in einer mehr oder 
weniger ausfilhrlichcn Abhandlung geboten. Alte Namen aus der Sage 
der Vor/eit sind Trager der im Samvada gegebenen Spruchweisheit. 
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Aber das ist auch^ tfyatsachlich Alles, was vom alten Itihasa iibrig 
bleibt. Sachlich ist der ItihasA ein Abschnitt des Yoga^astra oder 
Dharmagastra. • Der gemeinsame Grundzug dieses Dharmasam\ ada und 
Yogasamvada liegt darin, dass ais der ganz allgcmein gehaltenen 
epischen Situation der Anlass zu einer Belehiung genonimen ist, die 
in der schematischen Folge von Frage und Antwort den gesammten 
Schatz des religios-pbf’osophischen und religios - rechtiiehen Wissens 
behandelt. 

Wahrend also das eigentliche Dharmagastra und Yogagastra cine 
methodische Darstellung erstrebcn, vermittelten die als Itihasa ge- * 
schilderten Fragmente den Lehrgehalt in volksthii.nlicher, freier Form, 
indem sie sich anlehnen an die Rhapsodie und die cfialogische Kunst- 
form der Rhapsodie. Suchen wir ein allgemeines Bild dieser Samvada 
zu gewmnen. Im Gesprache zwischen Konig Janaka und dem Brah- 
manen Agma (XII 28) entwirflt letzterer ein Bild des menschlichen I.ebens 
von der Geburt bis zum Grabe. Er beschreibt den Gang des Schick- 
sals, wie »das Leben nur einem plotzliclien Zusammcntreflfen alinlich 
ist, das bald ein Ende hat«. In den Gedankenkreis des Yoga fiihrt 
der Brahmane den Konig ein auf dessen Frage: »Wie soil der Mann, 
der sein eigenes Beste sucht, sich henchmen beim Verlust von Ver- 
wandten und Freunden?« Es ist ein Samvada rein belchrendcn Cha- 
rakters. In XII 64 sind Indra und Mandhatri die Unterhaltenden. 
Indra belehrt in ausfiihllicher Rede ttber Kshatriya-Pflichten. Mandhatri 
vvirft neue Fragen auf und lenkt so die Rechtsbelehrung des Gott- 
Konigs Indra von Satzung zu Saaung. Ganz verwandten Inhaltes ist 
der Dharmasamvada (XII 82) zwischen dem Konig von Kogala und 
dem Weisen Kalakavrikshlya. Es handclt sich um die Sjiruchweis- 
heit des Nitigastra und Rajagastra. In XII 90 ist es Utathya, welcher 
die Rechtssatzungen dem Mandhatri auscinandersctzt. Der Dialog ge- 
staltet sich zu einer Belehrung, wie sie nur das Dharma^astra enthalt. 
Diese Belehrung setzt sich XII 92 fort in einem Dharmasamvada 
zwischen Vamadeva und Konig Vasumanas. Indra erscheint wiederum 
als der Trager einer sehr umfassenden Rechtsbelehrung im Gesprach 
mit Konig Ambarisha (XII98), wahrend in dem wichtigen Rajadharma- 
Abschnitt XII 103 Brihaspati den Indra belehrt. Dagegcn werden 
XII 104 die Rechtssatze liber die Kshatriya wiederum in cinen Dialog 
zwischen Kshemadar^n und Kalakavrikshlya gefasst. Es folgen XII 
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in, 112, 116 eine Reihe von Marchen, wo^de/ Samvada ebenfalls 
Trager des Spruchgehaltes wird. Ein Rechtsdialog zwischen Mandhatri 
und Vasuhoma findet sich XII 122 und zwar tiber defi Ursprung des 
Strafrechts. Ein kleiner Dialog ist XII 123 zwischen Kamandaka und 
Angarishtha eingeflochten. Ein sehr lehrreicher Dharmasamvada ent- 
wickelt sich XII 139 zwischen Konig Brahmadatta und einem Vogel 
Pfljanl. Im folgendcn Kapitel ist ein neuer Dialog tiber das Recht, 
(lessen Trager Bharadvaja und £atrunjaya sind. 

Nur einigc der bezeichnendsten Dialoge habe ich heraus gegriffen, 
um den Typus der rechtsbelehrenden Itihasa und Samvada zu er- 
lautern. Vor uns stcht eine in sich abgeschlossene Gruppe von Er- 
zahlungcn mit ausgepragt belehrendem Charakter. Parallel zu den 
Dharmaqastra laufen nun jene Itihasa, in welchen der epische Dialog 
den Rahmen fur das Yoga-Element bildet. Aus dem Mokshaparva 
seien nur einigc der lehrreichsten Beispiele ausgewahlt. Den Yoga- 
abschnitt eroffnet sofort ein Dialog zwischen Konig Senajit und dem 
Hrahmancn tiber Wesen und Ursprung von Freud und Leid. Er 
schliesst mit Pingala’s bemhmtem Spruch, der die Quintessenz des 
Yoga enthalt. »Vom Srhlafe der Unwisscnheit erwacht, habe ich alles 
Verlangen nach irdischer Freude abgeworfen. Ich habe die voll- 
kommene Herrschaft uber mich selbst erworben. Frei von Begehr, 
frei von Hoffnung schlafe ich in Wonne. Das Freisein von HofFnung 
und Begierde ist meine Seligkeit. Nach dem Pingala alle Hoffnung 
und alles Verlangen abgeworfen, geniesst sie die Ruhe des wahren 
(Uuckes.c (XII 174.) 

So folgen sich nun Samvada um Samvada. Immer steht Yoga 
im Vordergrund. Da unterhalten sich uber das Endziel des Systemes 
Bodhya und Yayati, Prahlada und Ajagara, Indra und Ka^yapa. 
/wei der bedeutendsten Samvada crscheinen in dem Gesprach zwischen 
Bhrigu und Bharadvaja XII 132 und zwischen Manu und Brihaspati 
XII 201. Haufig ist Indra Trager der Yoga-Belehrung. Bald an diesen, 
bald an jencn altepischcn Namen wird der Vortrag angekntipft, 

Namuci, Bali, Vritra, Para^ara tibernehmen die Rolle des Be- 
lehrenden oder treten als Schuler des Yoga auf. Die alte Sagenherr- 
lichkeit ist in den Bereich der neuen Ideen gezogen. Die alten Weisen 
und Hclden, Gutter und Damonen sind jetzt erftillt von den Ideen 
des Yoga. Uganas belehrt den Vritra, wie Jiva, die empirische Seele 
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zur Erlosung gelangt; • Bali fuhrt den Indra in das Geheimmss der 
alles zerstorenden Zeit ein. Die inhaltreichsten Abschnitte iiber das 
Samkhya eroffnet cp. 300. Vayishtha belehrt in umfangreichem Sam- 
vada den KonigKarala liber Vidya und A vidya, liber Buddha und Abuddha, 
Es folgt ein Dialog zwischen einem Kdmge aus Janaka s Geschlecht 
und einem Brahmanen, zwischen Yajnavalkya und Janaka, zwischen 
Vigvasu und Janaka, zwischen Janaka und Panca^ikha, zwischen Janaka 
und der Biisserin Sulabha, zwischen Narada und Narayana. 

Was dem Horer in jenen Dialogen vorgefuhrt wird, das sind die 
eigentlichen Elemente der Samkhya - Philosophic, und zwar Elemente 
jenes Samkhya, das in Brahmanirvana gipfelt. lnhaltlich decken sic 
sich vollstandig mit dem Dialog der Bhagavadgita und dem der 
Anugit|L Die beiden letzteren gchoren zur gleichen Gruppe der be- 
lehrenden Itihasa-Samvada. 

Von diesen nur den Namen eines Itihasa tragenden Dialogen 
unterscheidet sich die andere Gruppe dadurch, dass in ihnen ein wirk- 
liches acht episches Element vorhanden ist. Eine epische Erzahlung 
wird Tragerin der Rechtsideen und der philosophischen Ideen. Bald 
sind es Legenden, bald Marchen, in welche die Gatha eingeflochten 
sind. Betrachten wir zunachst jene Itihasa, in dcnen vorwiegend das 
Rechtselement zum Ausdruck kommt. Am deutlichsten liegt die Sache 
bei dem Marchen. Dje erzahlende Kunst entfaltet sich hier zu ab- 
geschlossenen Bildern und Scenen. Die Erzahlungen gehoren nicht 
bios awsserlich in der Form, sondern sachlich dem Itihasa an, dessen 
Namen sie fiihren. Mit dem epischen Elemente aber verbindet sich 
das belehrende Element in ganz ungezwungener Weise. Beispiele dieser 
Art finden sich im Rajadharma-Abschnitt des zwolften Buches in der 
Erzahlung vom Jager und der Taube, vom Geier und Schakal, vom 
Windgott und dem Qalmali-Baum. Einen 'durchaus belehrenden Cha- 
rakter verfolgt die Sage vom Rauber, der durch seine Freigebigkeit in 
den Himmel gelangte, die Erzahlung vom Chandala und der Hungers- 
noth, welche liber das Land hereinbrach, die Legende vom Brah¬ 
manen Gautama. Ueberall steht die Belehrung im Vordergrund, irgend 
ein lei ten der Satz der Spruchweisheit, der in dem Ereigniss be- 
leuchtet wird. • 

Parallel zu den Marchen laufen andere Legenden, in deren Mittel- 
punkt eine religion-‘rechtliche Idee oder Vorschrift steht. Die Erzah- 
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lung dient gewissermassen dazu, die .Idee *irrt Bilde einer epischen 
Handlung zu illustrieren. Am dcutlichsten aber zeig^ sich der Cha- 
rakter dieser Itihasa-Gruppe in den philosophischen Legenden, d. h. in 
jcnen Erzahl ungen, wclclie die religios - philosophischen Ideen und 
Spriiche in den Bereich ihres epischen Elementes gezogen liaben. Die 
Erzrfhlungen bewegen sich in dem Vorstellungskreise vom Samkhya- 
yoga. Kin grosser Theil derselben beleuchtet das Ideal des Yogin 
und schliesst mit der Mahnung zum unbedingten Gleichmuth, welcher 
crreicht wird in Brahmanirvaua. Sie erlautern das Problem der Noth- 
wcndigkeit und des Srhicksals, des r I'odes und der Erlosung ganz in 
der Sprachc der Philosophic. Kin hezeichnender 'I'ypus dieser Art 
ist XII 29 die Erzahlung von den sechszchn beriihmten Konigen, die 
•'die den Weg des Tories wandeln nuissen. Ulustriert wird dig Noth- 
wendigkeit ties Tories. Kinc iichte Yoga-Erzahlung erhalten wir 
XII T99, wo nachcinander Kala, Mrityu, Yama, und ihnen gegcnUber 
Ikshvaku und ein Brahmane auftreten. Der Dialog ist verbunden mit 
einer Erzahlung, wclclie das Zwiegespraeh weiterfuhrt. Der Inhalt be- 
wegt sich um die Kcrnfragen des Yoga hbcr Karma, Tyaga, Phala, 
Satya, liber den Kinfluss des Schicksals gegeniiber der Selbstthatigkeit, 
uhcr Hi mm el und Jenseits. Der Zweck tritt deutlich in dem Be- 
streben hervor, uber den im Yoga erreichbaren Gleichmuth Aufschluss 
zu geben. Allcs fmrlet seine Losung in dem ,»qualitatlosen Brahma*. 
Kin Seitenstlirk hat dieser ltihasa im XIII. Buche (cp. 1), wo ebenfalls 
Kala, Mrityu, Pharma auftreten, um das Verhaltniss des Schicksals 
und (ler Thiitigkeit zu erlautern. Karma bildet den Mittelpunkt, und 
rlie gauze 1 )arstellung ist auf der Grundlage der Samkhya - Anschau- 
ungen von Ursache und Wirkung aufgebaut. Die philosophische Auf- 
tassung von I,ebon und Tod fmrlet ihre Illustration in der Erzahlung 
von Konig Anukampaka. Wir erfahren den Ursprung des Todes. In 
Gestalt einer bliihentlcn, mit Blumengewinden geschmiickten Jungfrau 
wirrl tier Tori ersrhaffen. Ihre Thranen sind die Krankheiten. Das 
T.eben ist nur cin bestandiges Hinsterben. Und unter den Blumen 
11ml Gewinrlen, die so rcizend vinken, verbirgt sich der Tod. Das 
bHiliende Antlitz ist eine Maske des Todes. — Besonders lehrreich 
siml die Legenden, die sich an Indra, Bali, Namuci anlehnen. Der 
alte T.egenrlenstoff hat hier eine durchgreifende Umarbeitung im Sinne 
des Yoga erfahren. 
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Das Ergebniss, di^s^r Untersuchvng fasse icli in ci :n Sat.' y.u- 
sammen: Als das Mahabhaiata in st-mer lieutigon Gestalt entstand, 
hatte sich eine erzahlende Literatur als Itih.isa ausgebililet, <lie ganz 
im Dienste des Dharma- and Yogaelcmentes stand. Beidc Gruppen 
unterscheiden sich von der an erster Stelle genannten Hauptgruppe 
rein epischer Erzahlungci dadurch, dass sie das w » s s e n s ch a ft 1 i ch e 
Element von R c ch t und Philosophic, die Dharmavidya 
tind Brahmavidya in sich aufgenomnien habcn, Aber es sind nicht 
Schulbiicher. Sie stellen einc Rhapsodic dar, welche Tragerin 
und Vermittlerin des heiligen in Samkhyayoga gegriindeten Wissens* 
ist. Ich nenne die Rhapsodie Tiagcrin des bclehrcnden Elementes 
und verstehe danmter eben jene erziihlende Kunst, deren Herolde 
Suta, Gathin, Aitihasika, Pauranika heissen, dieselbe Kunst des Dichtens 
und Sagens, deren Krzeugnisse uns schon in den »vedischen« Akhyana 
crhalten sind. 

Rhapsoden, epische Erzahlcr vermitteln jetzt ein religibses VVissen, 
das im Dharmagastra und Yogagastra nicdergelcgt war. Die alten Akhyana 
wurden von den Priestern und Konigen vorgetragen. Sie behandelten 
in der kiinstlerist^ien Form der Gatha iicht epische Stoffe. Und die 
aus jenen alten Sangerschulen hervorgehende Rhapsodie ist es, welche 
in den Rahmen des Itihasa den belehrenden Gehalt von Philosophic 
und Recht aufgenommen hat und vermittelt. Dem Repertoire des 
Rhapsoden (Suta, Aitiliasika) ist das Dharmagastra und Yogagastra cin- 
verlcjjit, aber in einer Form, welche deutlich einen engen Zusammen- 
hang mit der epischen Rhapsodie herstellen soil. Das belehrende 
Element liegt im Bereiche und innerhalb der Ziele der epischen Kunst. 
Die Rhapsodie verkniipft mit dem ktinstlerischen Ziele didaktische 
Zwecke; sie hat eine der Belehrung zugewandte Richtung cin- 
geschlagen. 

Die Trager des Dialoges bleiben eben jene epischen Gestalten, 
die im Mittelpunkt der alten Sangeskunst standen. Es sollen epische 
Dialoge bleiben, welche von der Rhapsodie vorgetragen werden. Daher 
heisst es auch, dass der Itihasa »gesungen wird« (anugiyate XII 104, 2). 
Mit >Itihasa« wechselt die Bezeichnung Gatha »Liedstrophen« ab, 
z. B. XII 152, 15: atra.’py udaharantl 'ma gathah, parallel mit 
atra ’py udaharantl ’mam itihasam. Der Plural gathah bezeichnet hier 
den aus einem Complex von »Liedstrophen«. bestehenden Itihasa. Der 
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ltihasa ist im Liede vorgetragen, und doch hafideit es sich inhaltlich 
um die niichternste (Jastra-Belehrung: itihasam puratan^m campakene 
’ha muktena gltam XII 176, 2, mankind gitam XII 177, 2, gitam 
videharajena janakena pragamyata XII 178, 1; itihasam puratanam 
agmagltam XII 28, 2; gitam rajna XII 265, 1; gitam videharajena 
XII 276, 3; asmin arthe para gitam XII 279, 13; atra gathah pura 
gltafc klrtayanti XIII 35, 4). 

In enger Verbindung werden ltihasa und Qastra von Yudhishthira 
XII 196, 1 genannt. 

caturagramyam uktam te raj a dh arm as tathai ’va ca 

nanagrayag ca bahava i till as ah prithagvidhah 

grutas tvattah kathag cai ’va dharmayukta mahamate. 

Dass von den »Kenticrn des K.bnigsrechtes« die »Erlebni&se der 
Kbnige« verfasst und vorgetragen wurden, spricht Yudhishthira 
XII 120, 1 aus. 

rdjavrittany anekani tvaya proktani bharata 
purvaili purvaniyuktani rajadharmarthavedibhih, 

Wie der I.ehrgehalt schlechthin itiliasa-Erzahlung,. glta-Lied genannt 
wird, so steht umgekehrt t^astra synonym fiir ltihasa, und die Legende 
dient zur »Erlauterung« (nidarganam) des Lehrgehaltes. In dem Iti- 
hasa, der als Samvada sich aus Gatha des pharma und Yoga zu- 
sammensetzt, jitlanzt sich die innerc Continuitat mit der alten Rhapsodie 
fort. Kin bedcutsamer Wandel hat sich zwar vollzogen. AUer die 
Aitihasika, wclche die Ideen des Rechts und der Philosophic vor- 
tragen, bleiben die Krben der alten Suta. Die rhapsodische Kunst 
ist in ihrem grundrichtenden Ziele religiosbelehrend geworden, und 
zwar so, dass sie nichl bios im Allgemeinen religiose und sociale 
Ideen init dem epischen Elemcnte verbindet, sondern geradezii die 
conkrete Spruchweisheit der Philosophic einer neuen Epoche in sich 
aufnahm. Dharma stellt das religios-sociale, Yoga das religios-philo- 
sophische Ideal einer neuen Zeit dar. 

Wie kam dieser Umschwung innerhalb der Rhapsodie zu Stande? 
Erst die Genesis dieses religios-belehrenden Charakters der Poesie 
zeigt die literargeschichtliche und religionsgeschichtliche Bedeutung des 
didaktischcn Elementes. Unsere Frage knlipfl an die feststehende 
Thatsache an, dass in einem Hauptzv.'eige der epischen Literatur 
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Dharma und Yoga im Yondej-grunde stehen und ihre Itihasa eine in sich 
abgeschlosserie Gruppe bilden mit vorwaltend religidsem Charaktei. 
Die Rechtsstoffe und die philosophischen Stoffe, welche diese Gruppe 
der erzahlenden Literatur enthalt, sind wesentlich identisrh mit jenem 
Recht und jener Philosophic, welche den Hohcpunkt des religiosen 
Wissens in Indien darstellen In dem Ausbau dieses religios-philo- 
sophischen und religios-re-htlichen Wissens hat die Wissenschaft 
des alten Indien ihre hochsten Triumphe gefeicrt. Das religids-recht- 
liche Ideal war in einer Literatur ausgebaut, die sich zu einem bis 
ins Einzelnste dringenden Bilde dei Sitte und des Rechts gestaltete. 
Alle Erscheinungen des gesellschaftlichen Lebens w-rdeii in ihrer Be- 
sonderheit erfasst und dargestellt. Die Etille jcncr Rechtsliteratur 
wiirde allein hinreichen, um die aufwartsstrebende Kraft und Regsam- 
kcit dieses wissenschafllichen Lebens zu bezeugen. 

Noch deutlicher tritt die hohe Stufe der Entwickelung innerhalb 
des philosophischen Elementes hervor. In der unterscheidenden Er- 
kenntniss von Geist und Staff, von ewigem und wandelbarem Sein lag 
das hochste Streben der Philosophic des Zeitalters und im gewissen 
Sinne auch ihr holster Erfolg. Von einem schopferischen Zuge 
getragen hatte die indische Spekulation in der Lehre von der Brahma- 
Substanz ein System ausgebaut, das die grossen Probleme von Ciott 
und Welt, von Geist und Korper, von Einheit und Vielheit, von Woher? 
AVohin? in dem einen Begriffe von Brahma zu beantworten suchte. 

Nun # sind es gerade diese hochsten Probleme des Rechts und 
der Philosophic, welche im Berciche des Itihasa in der Form des 
epischen Samvada behandelt werden. Welchem Zwecke dienen diese 
Erorterungen innerhalb eines Literaturzweiges, der seine vornehmste 
Aufgabe in der Schonheit dichterischer Darstellung sucht? Was hat 
die Epik mit der wissenschafllichen Darstellung dieser Probleme ge- 
mein? Die Darstellung des Rechts gehorte in die Smriti. Da wurde 
das Recht auch thatsachlich in dem ganzen Reichthum der Spruch- 
weisheit erortert. Die Ausbildung und Bearbeitung des Rechts erfolgte 
innerhalb der Schulen des Rechts, die Behandlung der philosophischen 
Fragen in den Schulen der Philosophic. Dringt hier die Epik und 
Rhapsodie in die wissenschaftliche Domane des Rechts und der Philo¬ 
sophic ein, oder erobem umgekehrt Recht und Philosophic den Boden 
der Epik? Um ein§n wissenschaftlichen Zweck kann es sich 
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bei dieser Amalgamierung von Recht und ^oe^je doch nicht handein. 
Abcr wie sollte der Zweck ein volk'sthiimlicher sein? Die Rhapsodie 
ist allerdings die Lehrmeisterin des Volkes. Aber welches Interesse 
findet das Volk, an das die Rhapsodie sich wendet, in der Erorterung 
der wissenschaftlichen Probleme des Rechts und der Philosophic ? Denn 
man beachte wold, nicht allgemeine Beobachtungen ethischer Oder 
philosophischer Art bringt die Rhapsodie zur Darstellung, sondern die 
Urkunden der Wissenschaft selbst. Sie beleuchtet innerhalb der 
Erzahlung Probleme, die nur iin engeren Kreise der Dharmavidya und 
Brahmavidya behandelt warden. Das ist eine ganz neue Rhapsodie, 
die in so hervorstechender Art Vermittlerin des religiosen Wissens der 
Sclmle wird. 

Audi die alto Rhapsodic trug, wie schon hervorgehoben, einen 
leligioscn Charakter. Die itihasa und Purina bilden schon in der 
alteien Brahmana-Epoche den »funften Vcda«. Diese Ausdrucksweise 
pancamo vedah, pancamo vedanani vedah, besagt deutlich, dass die 
ci/.ahlende 1-iterator in die Reilie jener Schriften eingerciht war, deren 
Jnhalt gleich dem des Veda die Quelle religioser Belehrung fiir das 
Volk bildete. Die Epik dieser Ki>oche trug schon cinen gottesdienst- 
liehen Charakter, indem tlic Ilauptstatte der Rhapsodie gerade dip 
religiose Keier des Opfers war. Der epische Vortrag verherrlichte diese 
Sainmelpunkte des Volkes durch die Poesie der alten nationalen und 
priesterlichen Ueberlieferungen. Als Stinger werden die Priester und 
Konige genannt; in tlen priesterlichen (leschlechtcrn pflanzte sich in 
erster I.inie die religiose Ueberlieferung fort, in den koniglichcn 
Gcschlcchtern die nation ale Ueberlieferung von den Helden und 
Rumptcn. Diesclbe dichterischc Form der Gatha war Tragerin der 
tcligioscn und heroischen Legcnde. Die Gatha beschrankten sich aber 
nicht auf das er/.ahlende Klement. Die Gatha-Poesie war schon fruh- 
/.eitig eine Spruchpoesic geworden, in der sich die Anschauungen des 
Volkes uber Sitte und Brauch widerspiegelten. Die Gatha trugen 
theils einen epischen, theils einen cthischen Charakter. Die religiosen 
Gcbrauchc waien von Segensspruchen begleitet, die hier auf Personen 
und Ereignisse der Vorzeit Bezug nahmen, ilort das Wesen des Ritus 
in einer allgemeinen Retlexion beleuQrteten. So entstand die grosse 
Masse der alteren Spruchweisheit im Anschluss an die religiose Sitte. 
In ilen Spritchen gab sich die religios-sittliche Auffassung des Volkes 
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wieder. Aber diese Spmchpqesie blieb nicht auf einzelne epigrammatisch 
gefasste Satze der Sitte und des Rechts beschrankt; sie erweiterte sich 
zu grosseren Darstellungen. Legenden wurden eingeflochten. Wir 
sehen, wie das ethische Element ins epische, das epische ins belehrende 
Element ubergelit. Einzelne Spruchgruppen verm then eine hohe Aus- 
bildung der Kunst. Die erzahlenden Gatha der Epik und die be- 
lehrenden Gatha der Spruchweisheit durchdringen sich. Ihre Poesie 
empfangt eine religiose Weihe auf dem Boden des Cultus und der 
Sitte. Der Aitihasika aber ist schon in frtiher Zeit dharmapathaka 
»Lehrer des Rechts«. Die Form, welche die Gatha kiinstlerisch zu- 
sammenfasste, war die des episch-dramatischen Dialoges.^ Der Samvada 
ist die Grundform der Rhapsodie. So wird schon in der alteren Epik 
der Dialog Trager der religiosen Poesie, die Rhapsodie selbst ein 
Herold von Recht und Sitte. 

Wenn wir nun der alteren religiosen Rhapsodie, wie sie frag- 
mentarisch in den Brahmana und Sutra erhalten ist, diejenige des 
Mahabharata gegentiberstellen, so springt der Unterschied sofort in die 
Augen, und zwar zeigt sich derselbe gerade in dem Charakter des 
religios-belehrenden Rlementes. Die Rhapsodie erscheint da wie der 
Reflex einer bedeutsamen religiosen und socialen Wandlung. Eine 
neue Epoche ist eingetreten, und die neuen Strdnuingen auf dem Ge- 
biete von Religion und Recht fiihren der Rhapsodie eine neue Auf- 
gabe, einen neuen Inhalt zu. 

2. Die relifliSs-phllosophischen Stromungen und Ihr Einfluss auf die Epik. 

Bei dem »Volke«, an das sich die cpischen Urkunden des Rechts 
und der Philosophic wenden, wird nicht bios eine Kenntniss der 
klassischen Sprache (klassisch im Gegensatz zu den Volksdialekten) 
vorausgesetzt, sondern Vertrautheit mit den philosophischen und rccht- 
lichen Problemen. 

Wie ist das moglich? 

Wenn wir die Thatsache vor Augen halten, dass neben den 
priesterlichen Geschlechtern auch die kdniglichen, bcziehungsweise 
deren Suta epische Eieder dichteten und vortrugen, so hat eine unter 
den Kshatriya weit verbreitete Kenntniss der klassischen Sprache 
nichts Ueberraschendes. Die epische Sprache oder besser die epische 
Form der klassischqp Sprache war ein Gemcingut des in den Kshatriya 
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rep rase ntierten »Volkes«. Wenn wir vpn« volksthtimlicher - epischer 
Poesie hciren und fragen: an welches »Volk« richtete sich denn der 
epische Vortrag? so miissen wir das Volk, mit welchem die Rhapsodie 
so verwachsen ist, zuerst in der herrschenden Kshatriya-Gruppe suchen. 
Die epische Poesie war nicht volksthiimliche Poesie in dem Sinne, 
dass sie sich der volksthtimlichen Dialekte bediente und an j e d e 
Schicht des Volkes wendete. Das Volk, an das die Rhapsodie sich 
wendet, sind die Kshatriya. Hier lebten die Erinnerungen des heroi- 
schen Zeitalters fort. Hier ruhten die Geschicke des arischen Volkes. 
Das Schwert dcr herrschenden Volksklasse hatte arische Macht in 
lndien begrundet und arische Cultur in indischen Boden gepflanzt. 
Die priesterliche Gruppe war allerdings durch ihren religidsen Beruf 
als vornehmster Stand hochgehalten. Aber die Entwickelung und das 
Wachsthum des arischen Culturlebens vollzog sich auf dem breiteren 
Boden der herrschenden Kaste, und von dort ging es auf die erwerbs- 
thaligen Berufe liber. Ks ist eine durchaus irrige Auffassung, die eigent- 
lichen und cinzigen Trager des arischen Geisteslebens in den Reihen 
der brahmanischen Kaste zu suchen. An dem Wachsthum und der 
Hliithe desselben hatten die Kshatriya den gleichen Antheil. Neben 
der Kriegskunst bllihtc in ihrcr Mitte die Pflege der freien Ktinste 
und dcr Wissenschaften. Die Kdnige und die Machtigen des Landes 
nahmen regsten Antheil daran. Schon die altesten Urkunden der 
Philosophic fuhren uns Konige und Konigstochter vor Augen, die bei 
den philosophischen Turnieren in siegreichen Wettbewerb mit den 
brahmanischen Philosophen treten. Ein geradezu typisches Bild des 
in dem herrschenden Stande gepflegten hdberen Wissens ist Konig 
Janaka von Mithila. Bis in die vedischcn Lieder 1 ) lasst sich auch die 
Theilnahme der kbniglichen Frauen am geistigen Leben, an Literatur und 
Kunst zuriickverfolgen. Diese Theilnahme gibt uns einen Gra'dmesser 
fur den Stand der Bildung, zu dem sich die politisch und gesellschaftlich 
h c rr s chtt nd e Gruppe emporgehoben hatte. Den Reflex des geistigen 
I .ebens aber strahlt jene Poesie aus, in der sich die Erinnerung der alten 
Geschlechter, von der Herrlichkeit der Sage umleuchtet, fortpflanzten *). 

*) Ludwig, der Rigveda, Bd. HI S. 44 , 45 . 

*) Holtzmann schreibt: Die epische*Mythologie der Inder ist so reich 
ausgebildet zu denken, wie die Griechische, nur ist sie weniger gut erhalten; 
sio ist. so alt wie die vedische, gerade in den niytholcgischen Anschauungen 
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Die epische Poesie spiegelte das gesammte religiose und geistige 
Leben wieder. Der dichterische Ihhalt vermittelte die religiose und 
sittliche Erziehung der Kshatriya-Klasse. Die Sdtas, mochten sie 
Pauranika oder Aitihasika sein, ware:’ die Trager dieser Bildung. 
Durch sie stromten dem »Volke« die religiosen und sittlichen Ideen 
in den Erzahlungen von don Gottem und Heiligen, vom Weltanfang 
und Weltende u. s. w. zu 

Die alte Zeit belehrte also nicht in trockenen Lehrvortragen. Der 
Vortrag war volksthiimlich, und die volksthtimliche Form war in der 
epischen Sprache und Poesie gegeben. Sie gestattete den weitesten 
Spielraum fur die Aufnahme der verschiedenartigstcn Stoffe theogo- 
nischen und kosmogonischen Inhalts. Aus den Schopfungsberichten 
des £atapatha - Brahmana gewinnen wir das alteste Bild. Es ist nun 
festzuhalten, dass die Theogonie und Kosmogonie dieser epischen Dar- 
stellungen schon auf dem Grunde jener Spekulation ruht, die in den 
Aranyaka und Upanishad erscheint. Die Purana und Itihasa, welche 
den Schatz der epischen Poesie vermitteln , tragen schon ein religios- 
philosophisches und religios-rechtliches Geprage. Prajapati, der »Herr 
der Geschopfe«, ist Er^chaffer der ethischen und physischen Welt. In die 
Schopfungslehre sehen wir religiose Vorstellungen und sittliche Vor- 
schriflen eingeflochten. 

So wurde thatsachly;h in dem epischen Element das religios- 
belehrende Element, in der Welt der Sage wurden die hoheren Pro- 
bleme de* religiosen und socialen Lebens jenem Stande zuganglich ge- 
macht, welcher das herrschende Volk, die gebildete Schicht 
des Volkes reprSsentierte. Dass dies schon frtihe geschah, ergibt sich 
aus den Brahmana und zum Theil auch aus den philosophischen 
Hymnen des Veda. 

In dem Masse nun, als die Philosophic sich fortbildete, anderte 
sich auch der mythologisch - philosophische Inhalt der Purina - Itihasa- 

des MahftbhSrata findet H. H. Wilson Zilge »which may be derivable from 
an old, if not from a primitive era* (Vishnu-Pur. Einl. S. 5) die Pflege aber 
dieser Mythologie ist Sache der Krieger; nicht in den Htltten der Ein- 
siedler, sondern an den HOton der KOnige haben wir die Bliithn 
des Epos und der epischen Mythologie zu suchen.* Zur Geschichte 
und Kritik des Mahabhflrata, Kiel 1892, S. 41, vgl. SS. 7, 8. 
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Literatur. Die philosophischen Ideen bautep sjch zu einem iix. sich 
abgeschlossenen Systeme aus, auf 'einer neuen Grundlage ruhend,. in 
einem neuen Ziele und Ideale gipfelnd. Und dieses neue religids- 
philosophische Ideal ist eben jenes, dass sich in den epischenUr- 
k u n d e n des Samkhyayoga aufe engste mit dem erzahlenden Element 
verbindet. Wie die a 11 e Rhapsodie Tragerin der a 11 e r e n Vor- 
stellungcn war, so vermittelt ihre Nachfolgerin die Ideen einer fort- 
geschrittenen Zeit. Die Rhapsodie wird Erzieherin des Volkes zu 
hoheren religiosen und sittlichen Ideen. Sie empfangt eine ganz neue 
Richtung. Diese neue Richtung ist das Ergebniss eines geistigen 
Kampfes, der mit der starr vedischen Tradition brach und einer freieren 
Auffassung die Hahn erschloss, die in Moksha, dem Erlosungsideale, 
zusammcngefasst wird. 

Schon in den altesten Urkunden indischer Philosophic'zeigt sich 
dieses Streben nach Erlosung. Welt und Mensch erscheinen wie in 
einem Meer von Leiden. Die Quelle alles Leidens ist das Leben. So 
ftihrt dcnn die innere Welt des Menschen und die aussere Erschei- 
nungswelt zu tieferer Krfassung der letzten Quellen alles Seins. Woher 
komrnen Welt und Mensch ? Wohin streben sie zuriick? Allenthalben 
bcgegnet uns nur Bewegung, flttchtige Erscheinung, nirgends ein 
dauerndes Sein, am allerwenigsten in den Empfindungen des Seelen- 
lebens, die zwischen Leid und Freud, Furcht und Hoffnung schwanken. 
Von seinem inncrstcn Wesen ausgehend, suchte der Mensch das Pro¬ 
blem des Lebens und Leidens zu Ibsen, und er kam zu dem Ergebniss, 
dass wir m einem verhangnissvollen Irrthum leben, indem wir das 
fvlr unscr wahrcs Wesen halten, was nur ein Schattensein darstellt. 
Diese Selbsttausohung wird die Quelle des Leidens. Sich von dieser 
Selhsttausdiung befreien, heisst den Weg zum wahren Sein zunick- 
linden, sic h entwinden den Bandcn des Leidens. Je mehr die for- 
sohende Spekulation auf diescm Wege voranschritt, desto deutlicher 
zeigte sich ihr die Unzuliinglichkeit des vedischen Wortes und Werkes. 
Anstatt die Banrle des Leidens zu losen, zogen die vedischen Cult- 
handlungen, getragen von dem Verlangen nach geistigem Verdienste, 
(karmaphala) dieselben nur urn so fester an. Der Veda, sein Wort 
und Work, wurde sclbst eine Fesscl. JEinc neue Norm des Handelns 
musste gesucht werden, und diese erschloss sich in einer neuen Norm 
der Krkenntniss. Vom Sichtbaren zum Unsichtbaren in der Schluss- 
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folgerung (anumana) vcyscfcreitend suchte man das wahre Scin logisch 
zu ergrtinden. Die logische Schlussfolgerung trat als Erkenntnissnorni 
ebenbiirtig neben die vedische >Offenbi. -ung«. Dadurch a her, class 
die »Schrift« ($ruti) ihre ausschliessende Bcdeumng als Norm der Er- 
kenntniss verlor, wurde a >di ihre sittliche Auktoritat als Norm des 
Handelns erschtittert. Das auf dem Veda beruhende Karma enthielt 
ebensowenig den wahren Kern des sittlichen Seins als die £ruti das 
innerste Wesen des physischen Seins offenbarte. Nicht in der Aeusser* 
lichkeit der rituellen Handlung und in Jem daraus entspringenden 
Verdienst liegt das wahre sittliche Wesen, sondern in der inneren, 
tugendhaften, glaubigen Gesinnung. In diesen Satzer uber die Norm 
des Erkennens und Handelns war die Grundlage einer Weltanschauung 
gegeben, die nicht bios theoretisch einen bedeutsamen Fortschritt 
gegeniiber der alteren Zeit verkiindete, sondern auch praktisch tief in 
das sociale Leben eindrang. Denn in dem Bruch mit der aus- 
schliesscnden Auktoritat des Veda lag auch eine religios-sociale Reform, 
welche jene Klassen des Volkes beruhrte, die bisher von der g 1 e i c h 
berechtigteu Theilnahme an den Quellen der religiosen und sitt¬ 
lichen Erkenntniss ferngehalten waren. Das waren die erwerbsthatige 
und dienende Klasse. Allerdings bildeten die Vai^ya ein vollberech- 
tigtes died der arischen Gesellschaft in rechtlich-socialer Beziehung. 
Aber in religios-socialer Beziehung treten sic weit hinter die herr- 
schende Klasse zuriick. IVur unvollkommen erschloss sich ihnen das 
vedische Wort. Mit der neuen Norm des Erkennens und Handelns 
trat hier ein Wandel ein. Die Anvlkshiki »Logik« bezeichnete die 
hochste Stufe der Brahma-Erkenntniss. Die Brahmavidya baute sich 
auf einer Grundlage auf, die es alien Gruppen moglich machte, in 
den Vollbesitz des erloscnden Wissens zu gelangen. Die Philosophic 
des Brahma wurde in Samkhyayoga Gemeinbesitz ftir Alle, die nach 
hoherem Wissen streben konnten. Die sociale Stufe bildete keine 
Schranke mehr fUr den Besitz des ebenbtirtigen, erlosenden Wissens. 
Das Ziel des geistigen Strebens war thatsachlich ein neues geworden. 
Es bestand in der geistigen Erfassung Brahma’s durch Erkennen und 
glaubige Hingabe. .Die Erkenntniss ging aus der unterscheidendcn 
Wahrnehmung der stofflichen ^rincipien hervor, welche das eine, ab¬ 
solute Sein verhiillen. Die Hingabe lag in der glaubigen Vereinigung 
mit Brahma. Zur Erkenntniss leitet Samkhya, zur glaubigen Hingabe 
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Yoga an. Das Ideal ist eines: die in Br^hmanirvana zu erreichende 
absolute Rube und GJeichmiitbigk^it. 

Der Schwerpunkt des Umschwunges lag also elnerseits in einem 
Wissen, das unabhangig vom Veda in wissenschaftlicher Erkenntniss 
gewonnen wurde, andererseits in einem sittlichen Streben, das nicht 
auf dem vedischen Rituell beruhte. 

So bedeutete das Emporkommen dieser Richtungen eine Emanci¬ 
pation vom Veda, ohne dass dies offen ausgesprochen wurde. An 
dem vedischen Worte und an vedischem Werke wurde festgehalten. 
Aber wahrcnd frliher die Opfer und Ceremonien als das eigentlich 
crlbsende Mittel betrachtet wurden, bilden sie jetzt nur mehr eine Be- 
dingung, dercn Krftillung die alte religiose und sociale Ueberlieferung 
verlangt, die aber ohne Einfluss auf die Erlosung als solche ist. Er¬ 
kenntniss und Pflegc innerer Tugend bezeichnen den doppelten Pfad 
der Erlosung und dieser doppelte Pfad stand alien Gruppen offen. 

Das Mahabharata bewahrt uns zwei Erzahlungen auf, in deren 
Tragern die neue Auffassung zum deutlichen Ausdruck gelangt. In 
bciden Fallen handelt es sich urn Glieder der erwerbenden Klasse. 
Hier ist es ein Jager, dort ein Handelsmann, dem die Beschreibung 
der ncuen Weltanschauung in den Mund gelegt wird. Eine Analyse 
der beiden Erzahlungen ist urn so wichtiger, als dieselben auf buddhisti- 
schen Einfluss zuruckgefuhrt werden. 

Die Erzahlung von dem frommen Jager entwickelt den Gedanken, 
dass liber alien ausseren Vorschriften die Pflicht der Tugend steht. 
Das Weib des frommen Jagers Kaugika vernachlassigt den Brahmanen, 
urn zuerst ihrer Pflicht der Ehrfurcht und des Gehorsams gegen den 
(ratten zu entsprechen. Als das Ideal eines tugendhaften Weibes 
wird die Frau geschildert, welche einzig dem Manne ergeben ist. Der 
Brahmane ziirnt ob der Vernachlassigung. Das Weib antwortet, dass 
der Mann ihr liochster Gott sei. Dem Zorncsausbruch des mit Rache 
drohenden Brahmanen und dem Hinweis auf die erhabene Wiirde 
stellt die Angegriffene das Ideal innerer, tugendhafter Gesinnung als 
entscheidende Norm des Guten und Bosen entgegen. Ill 206 

yah krodhamohau tyajati tarn deva brahmanam vidub 
yo vaded iha satyani gurum samtoshayeta ca 32 

himsitag ca na himseta tarn deva brahmanam vidufr 
jitendriyo dharmaparah svadhyiya niratah gucih 34 
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kamakrodhau va$au,yasya tam fleva brahmaium v i cl u h 
yasya ca ’tmasamo loko dharmajnasya manasvinah 35 

sarvadharmeshu ca ratas tam dcva bralimanau, v i d uh 
yo 'dhyapayed adhiyita > ajed va yajayila va 36 

dadyacl va ’pi yathaeakti tam deva brahmanam viduli 
brahmacari vadanyo yo ’py adhlyad dvijapungavah 
svadhyayavan aniattu vai tam deva brahmanam v 1 d uh 
yad brahmananam kugalam tad esham parikirtayet 3S 

Stellen wir diesem Refrain gleich emige Stellen des Dhammapada 
enfgegen. Der letzte Abschnitt tragi die Ueberschrifl: Brahmana- 
vaggo und schildert den wahren Brahmanen. Id' greife die bedeut- 


samsten Satze heraus. 

yassa Icayena vacaya manasa n’atthi dukkatam 

samvutam tlhi thanehi tam a ham brumi brahmanam 3Q1 

na jatahi, na gottehi na jacco hoti brahmano 

yamhi saccam ca dhammo ca, so s u k h I, so ca brahmano 

akkodhanam, vatavantam, sllavantam anussutam 400 

dantam, antimasapram, tam ah am brumi brahmanam 

nidhaya dandam bhutesu tasesu thavaresu ca 405 

yo na hand, na ghateti, tam ah am brumi brahmanam 

aviruddham viruddhesu, attadanclesu nibbutam 406 

sadanesu anadanam tam alum brumi b r ah ma n am 

yo dlia pufinan ca papafi ca ublio samgam upaexaga 412 

asokam, virajam, suddham, tam aham brumi brahmanam 

yassa pure ca paccha ca majjhe ca n’atthi kincanam 421 

akincanam, anadanam, tam ah a m brumi brahmanam 


1 st nun die Krzahlung »buddhistisch« gefarbt wegen der Aehnlich- 
keit der Yorstellungen: 

Folgen wir zunachsl der Legende. Der Brahmane ist entziukt 
liber die Worte dieser Weisheit, dankt und wendet sich gegen Mithila, 
indem er nach der Quelle des ihm so fremden Ideals forschen will. 
In Mithila findet e? den Jager. Auf des Brahmanen Anrede hin, dass 
die Beschaftigung des Jagers ijnpassend scheine, entgegnet der Letztere, 
jede standesgemasse Beschaftigung sei gut, auch die Jagd, obschon 
ihr Ziel das Todten und der Verkauf von lebenden Wesen sei : was 

10 
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den wahren Werth des Menschen bestimme, |ei nicht die aussere Be- 
schaftigung, sondern Tugcnd und Wahrheit. Ich beschranke mich 
auf einige der markantesten Satze (III 206, 74 sq.): * 

ahimsa satyavacanam sarvabhutahitam param 
ahimsa paramo dharmah sa ca satye pratishthitah 
satye kritva pratishtham tu pravartantc pravrittayah 
satyam eva garlyas tu gishthacaranishevitam 
acarag ca satam dharmah santag ca 'caralakshanah 
akruddhyanto ’nasuyanto nirahamkaramatsarah 
rijavah ( t *amasampannah gishtacara bhavanti te 
ahimsa. satyavacanam anrigamsyam atha ’rjavam 
adrolio 11a ’bhimanag ca hris titiksha damali gamali 
dhimanto dhritimantag ca bhutanam anukampakah f 
akamadveshasamyuktas te santo lokasakshinah 

Audi hier springt die aussere Aehnlichkeit mit der buddhistischen 
Spruchweisheit in die Augcn. 

Nun zeigt der Jager, wic sein Hanilwerk, das Todten von lebenden 
Wesen, keineswegs gegen die so hochgepriesene Ahimsa verstdsst. Die 
Ahimsa, d. h. die l’flicht des Nichttodtcns musse im richtigen Sinne 
erfasst wcrdcn. In Wirklichkcit gibt es Niemanden , dem es moglich 
sci, unbedingte Ahimsa /u befolgen. J.uft und Wasscr, alles ist er- 
i'lillt mit lebenden Wesen. Vor allem aber 1st das Opfer auf das 
Todten von Thieien gcgrundet. »Die Opferflammc ist begierig nach 
lebenden Wesen.< ; das sei ein alter Spruch. Ks bestche der allgemeine, 
\on den Muni niedergelegte Satz: »Wer animalische Speise geniesst, 
luchdem er /uerst den r.ottcrn und Manen in vorgeschriebener Weise 
geoi»fert, \iird nicht verunreinigt; er gilt als einer, der kein Fleisch 
genossen.. 

Der J.iger bes( hreibt alsdann den alles be/wingenden Einfluss 
\on Karma, und vie es nothwendig sei, die Fesseln der Werktliatig- 
keit /u brechen. Die Fruchte der That mussen ausgekostet werden. 
Von Karma gehen (leburt und 'Pod aus. Sich dem Einfluss des 
Karma entziehen, heisst Erlosung gewinnen. Aber nicht dadurch be- 
treit sich der Mensch von den Fesseln des Karma, dass er auf jede 
Thatigkeit verzichtet. Hand el n muss der Mensch; aber er muss so 
handeln, dass er jede Anhanglichkeit an das Leben und dessen Fnichte 
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verliert. Innerlich rr^iss* sich losreissen. Die innere Befreiung 
wird gewonnen in der laulernden Erkenntniss. — Nach Jieser, in 
grosster Breite gegebenen Behhrung ver'angt der Brahmane die Quelle 
des lauternden und erloscnden Willens kenncn /.u lei non. ] »er Jager 
antwortet (III 210, 15): 

namas kritva brahmancbhyo brahmi m vidyam nibodha me 
idam vigvam jagat sarvam ajayyam ca ’pi sarvagah 
mahabhutatmakam brahma na ’tali p.ratarari bhavet 
mahabhutani kham vayur agnh. a pah ^ada *-a bhuh 
gabdah spargag ca rupam ca raso gandhag ca tadgunah 
tesham api gunah sarve gunavrittih parasparam 
purvapurvagunah sarve kramago guneshu trishu 
shasljthas tu cetana nama mana ity abhidhlyate 
saptami tu bhaved buddhir ahamkaras tatah param 
indriyam ca paiicatma rajah sattvam tamas tatha 
ity esha saptadagako ragir avyaktasamjnakah 
sarvair ihe ndriyarthais tu vyaktavyaktaih susamvritaih 
caturvimgaka ity esha vyaktavyaktamayo ganah 
Die Quelle des ‘erlosenden Wissens ist Samkhyayoga. Die vom 
Jager beschriebene Brahmi vidya ist nichts anderes als die anvikshiki 
vidya, die auf der Wissenschaft der Logik aufgebaute systematise he 
Lehre von Brahma, wie*sie in Samkhya theoretisch , im Yoga nach 
ihrer praktischen Seite hin dargestellt ist. Und so kntipft sich denn so- 
fort an cfle knappe und kompendiose Beschreibung tier Brahmi vidya 
eine ausfiihrliche Darstellung des Samkhyayoga in den unterscheidenden 
stofflichen Principien, ahnlich jenen philosophischen Samvada, welche 
das zwolfte Buch gesammelt hat. Mit dem System der ftinfundzwanzig 
Principien verbindet der Redende das in Yoga ausgebaute System der 
Ethik, das praktische Element der Wissenschaft von Brahma. Der 
Schluss lautet: 

parityajati yo duhkham sukham ca ’py ubhayam narah 
brahma prapnoti so ’tyantam asangena ca gacchati III 213,59 

Der Brahmane rst erfreut iiber diese ihm noch ganz unbekannte 
Lehre der Erlosung (kritsne piokshadharme). Er sieht in ihr nicht 
den geringsten Widerspruch oder Gegensatz (nyayayuktarn). Der Jager 
fiihrt den Brahmanen, noch tiefer in das Geheimniss des Moksha ein. 

JO* 
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Die Rolle des Lehrers und Schulers wechs.elw, indem der stolze Brah- 
mane aus dem Munde des (,'udra Belehrung nimmt. Aber, so meint 
der neue JUnger des Moksha, der Jager imisse fruher dcm Brahmanen- 
stande angehdrt haben und in Folge sehlechter r i'haten als Qudra 
wiedergcboren scin. Das gesteht der Jager zu. Der Brahmane stellt 
dann den Satz anf, obschon ausserlich einer unteren Klasse angehorig, 
sei der Jager dem Adel seiner Tugend nach ein Brahmane, 
nicht (Jeburt und Ab.stammung begrumlen die hdchste Wurde, Sondern 
einzig der Adel tugendhaften Wesens (Ill 216, 13): 

hiahmanah pataniyeshu vartamano vikarmasu 
ilamlihikn dushkritah prajtiah <;udrena‘sadrigo bhavet 
yas (11 gudro dame satye dharme ea satatotthitah 
(am brahmanam aham inanyc vrittena hi bhaved ddjah 
karmadoshena visliamam gatim apnoti rlarunam. 

Das isl der Kern und Gnmdgedanke dcr ganzen Legende. Die 
Krzahlung ist (lurch und (lurch mit dem T.ehrelement des neuen'Er- 
losungsglaubens verwoben. AUes, Handlung und Worte, soli den 
Sat/- belcm hten, class in Samklna sich die Quelle d,es erlosenden Wissens 
alien (Iruppen und (Iliedem der arischen Gesellschaft erschliesst. 

Das Scitenstuek dazu fuidet sich XII 261 Audi bier erscheint 
cm slol/cr Brahmane. Die Bussc, die er ubt, \erleitet ihn zu einer 
Sprat be tics ungczngcllcn Horbmudics. v>Keiner ist mir auf Erden 
gicirli! Wer vcim.ig sich mit memen in dcr Busse gestahlten geistigen 
Kralten zu mcsscn ?- Da belehrt ihn eine Stimme, dass es einen 
solchen gcbc, tier ihni nicht hlos gleich, sondern uberlegen sei, ob- 
sthnn tlcisclbe keine Bussc ubc und iibenlies einem mederen Berufs- 
standc angchtirc. Dcr Ihahmanc mogc sich nath Vaianasi begehen, 
doit werde cr einen Hatulclsmaim mit N T amcn Tuladhara finden. 
Tuladhara M schon ton dcr Absicbt Jajah’s uutcirichtet, der dem 
Rufe folgetul sich dotllun begehen hat. Er entwickelt das Geheimniss 
seines Glauhens in der I.dire um der inneien tugendhaften und 
mensdienfreundlichcn Gesinnung (XII 262) 

sarvesham yah suhrin mtyam sarvesham ca hite ratah 8 

karmana manasa vaca sa dharmam veda jajale 

11a ’nuruddhye virudhye va na dveshmi na ca kamaye 9 
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samo ’ham sarvftblPuteshu p # agya me jajale vratam 

tula me sajvabhuteshu sama tishthati jajale 10 

yada ca ’yam na bibheti yada ca 'sman na bibhyati 

yada ne ’cchati na dvesht.i brahma sampadyate Lula 15 

Das Ideal des Tuladhara liegt in jenem aus Samkhyayoga ge- 
schdpften vollkommenen Gleichmuth, der in Brahmanirvana gipfelt. 
In einem ganzen ^chatz von SprUchen werden alsdann die Yoga-Ideen 
erdrt^t. f)en Mittelpunkt bildet die Ahimsa. Wenn nun der »Neu- 
glaubige* das »Nichttddten der Tbiere« als cine Bedingung des in Brahma¬ 
nirvana zu erreichendcn hocheten Idcales hinstellt, so wehrt er sich 
doch gegen- den Vorwurf, er sei cin Nastika »Athei.sU und leugne das 
Opfer. Niemanden will er storen in dem Verlangen, Opfer, auch 
durch Tfidten der lebenden Wcsen darzubringen, wenn der Opfernde 
das fur unerlasslich halt. Aber ein Opfer, das mit dem Verlangen 
nach Verdienst unternommen wird, iiihrt nicht zur endgiltigen lir- 
losung. Diesc wird nur da gewonnen, wo jede Regung und jedes 
Begehren erstirbt. Uebcr dem materiellen Opfer steht das geistige 
()pfer (jnanayajha). 

niragisham anarambham nirnamaskaram astutim 

akshinam kshlnakarmanam tarn (leva brahm a 11 am v i d u h 

Der Brahmane nenijt das cine neue Lehre, die den Vorfahren 
ganz unbekannt gewesen sei und wunscht cine tiefere Begriindung. 
Tuladhaia gilt dieselbe, indem er auf die glaubige Gcsinnung als den 
einzigen NVerthmesser, erlosenden Wisscns hinweist. Die glaubige Ge- 
sinnung aber, welche von aller Acusserlichkcit absieht, werdc in Samkhya¬ 
yoga gewonnen. 

In der vorliegenden Erzahlung spricht sich noch deutlieher das 
unterscheidende Wesen des neuen Ideales aus. Muss sich doch 
Tuladhara gegen den Vorwurf rechtfcrtigcn, er sei ein Atheist. Er 
will auf dem Boden des Veda blciben; aber er erstrebt ein hoheres 
Ziel, das in Brahmanirvana aufleuchtet und jedem durch das jtiannyajha 
zuganglich wird. Der Refrain, mit dem in der vorausgehenden I.egende 
das wahre Wesen ddk Brahmanen in einer Reihe von Gatha beschrieben 
wurde: tarn deva brahmanam v i d u h, kehrt auch hier wieder. 
Noch ausfuhrlicher aber findet sich derselbe in d^m Samkhya-Ab- 
schnitt Xll 245 i2,sq. 
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yena kenacid achanno yena kpnacid* a£itafc 
yatrakvanagayi ca tam deva brahmanam vi/iuh 
aher iva ganad bhitah sauhityan narakad iva 
kunapad iva ca stribhyas tam deva brahmanam viduh 
na kruddhyen na prahrishyec ca manito ’manitag ca yah 
sarvabhuteshu abhayadas tam deva brahmanam viduh 
vimuktam sarvasangebhyo munim akagavat sthitam 
asvam ckacaram gantam tam deva brahmanam viduh 
jivitam yasya dharmartham dharmo haryartham eva ca 
ahoratrag ca punyartham tam deva brahmanam viduh 
niragisham anarambham nirnamaskaram astutim . . . 

Beide Krzahlimgen folgen der ausgesprochencn Tend enz^ Yoga zu 
vurhcrrlichen. Ks sind acht brahmanische Legenden, verwoben mit 
den Anschaungen des rechtglaubigen (^astra. Von buddhistischer Seitc 
hatte eine derartige Darstcllung nicht ausgehen kdnnen. So spricht 
kein Buddhist, wie der Jagersmann Oder der Handler ihr Ideal be- 
srlireiben unci vertheidigen. Das Neue innerhalb der Anschauungen 
ist auf dem Boden des Samkhyayoga erwachsea., und die Elemente 
dieses Systemes sind es, mit welchen sich das epische Element ver- 
bindet oder vielmehr deren Trager es wird. Alles weist auf den 
engsten Zusammenhang mit Brahmanirvana hin. Der Gedankengang 
schliesst sich ganz dem Yogagastra an, wie es in den Ubrigen be- 
lehrenden Itihasa des zwolften Buches niedergelegt ist. Wie kann man 
dazu kommen, hier buddhistischen Einfluss zu sjuchen, wo ein Ideal 
verkundet wird, das ganz der religios-philosophischen Sphere der 
Brahmavidya angehort? 

Oder soil wirklich die l’hilosophie an der Wende des sechsten 
Jahrhunderts v. Chr. jenen Aufschwung der Spekulation noch nicht er- 
reicht haben, welchen das epische Samkhya zeigt. Ich glaube, diese 
Thatsache ware kaum je be/.weifelt worden, wenn man nicht mit einer 
Irenulen, d. h. buddhistischen Brillc den Fortschritt des indischen 
t icistcslebens betrachtet hatte. Ks gab eine Zeit, wo es schien, als 
veidankc die imlo-arische Cultur jeden auszeichnenden Vorzug dem 
Aufkommen des Buddhisnuis. Indien besitzt eine herrliche M^rchen- 
literatur; die Quelle lag in den buddhistischen Jataka. Es schuf herr- 
liche Bauwerke ; dor Buddhisnuis begriindete die Architektonik; vorher 
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baute man bios in Molt. »V~m Buddhismus ging Nirvana, .ngcn jcne 
edleren Vorstelpingen von Sitti und Sib jchkeit aus, welche spater ein 
Gemeinbesitz Indiens wurr.en. Wie es mit der Originalitat dc c . Buddhis- 
mus auf kiinstlerischem ■ kbiete bestellt ist, \.ill ich hier unberiihrt 
lassen. Es geniige die eiiu Thatsache, dass jene kunstlerischen 
Embleme und Symbole, welche den imterscheidenden Schmuck bud- 
dhistischer Denkmaler zu bilden scheinen, dem bralnnanischcn Cultus 
entstammen 1 ). Wie aber stcht es um die Elernente der buddhistischen 
Weltanschauung? Dass der Buddhismus i.i sei cn philosophischen Vor- 
stellungen auf altere Anschauungen zun ekgeht, bedarf wohl keines Bc- 
weises mehr, seitdem uns Oldenberg und Jacob m der einen oder 
der anderen Art die enge Verbindung mit der vorausgehcnden Zeit 
klargelegt haben. Es fragt sich nur, in welcher Gestalt diese Elernente 
vorlagen. Gab es eine Schule der Philosophic, welche in methodi- 
scher und wissenschafllichcr Durchbildung ein System tier reichent- 
wickelten Ideen vortrug? Wir konnen von jedem anderen Zeugnisse 
absehen. Der in den »alteren Pali-Werken« dargestellte Buddhismus 
ist der beste Beweis flir das Vorhandensein eines auf methodischcm 
Wege erschlossenen* Systems der Philosophic. Die Genesis des Buddhis¬ 
mus wird nur verstandlich in der Mitte eines systematischen 
A u f b a ues der Philosophic Was den Buddhismus ins Leben rief, 
war gerade die Absage; an alle Systemc der Philosophie>). In der 
Abkehr von alien Schulen erkennt Buddha die einzige Biirgschaft 
der zu, erstrebenden Erlosung. Will man den Buddhismus in seinen 
Zielen und Wegen verstehen, so muss man von dieser grundrichtenden 
Polemik gegen alle Systematik ausgehen. Es sind in den ktzten 
Jahren verschiedene Versuche gemacht worden, den Buddhismus in 
seinem unterscheidenden Charakter zu crgriinden. Hier suchte man 
das Wesen in seinem Pessimismus und Nihilismus, dort in seinem 
Atheismus und seiner autonomen Moral, in der Sittlichkeit ohne religiosen 
Glauben. Es bedurfte nicht grosser Umschau, um zu sehen, dass dem 
Buddhismus keine dieser Anschauungen ausschliessend eigenthtimlich 
sei, ja dass die uns als »altere Pali-Werke« verbtirgten Urkunden 
einen Buddhismus "bezeugen, dcr alle jene Vorstellungen des Nihilismus 

*) Baa MahSbharata als Epos und Rechtabucli S. 214 ff. 

*) Buddha, ein*Culturbild des Ostens, S. 35,-37 ff 
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und Materialismus schon vorfand. Wahrend nun gerade die Ideen 
des Pessimismus und Nihilismus als das eigenthtimliche Wesen des 
Buddhismus mit aller nur wiinschenswerthen Ausfiihrlichkeit hingestellt 
wurden, blieben so gut wie unbeachtet jene Vorstcllungen, die nach 
buddhistischem Zeugnisse selbst den Ausgangspunkt der neuen Bc- 
wegung bilden: Fluclit aller Schulen und Systeme! Und doch gibt 
es kaum einen Satz, dcr gerade in den anerkannt altesten Urkunden 
mit solchem Nachdruck geltend gemacht, mit solcher Eindringlichkeit 
dem Jiinger des neuen Ideales vorgehalten wird, als gerade dieses 
Schlagwort von der Nutzlosigkeit aller systematischen Behandlung 
der Begriffe von Substanz und Wesen der Hinge. 

Das Wort drishti »System«, dar<;ana ^systematische Anscliauung« 
von Gott und Scele, Welt und Mcnsch, Diesseits und Jenseits ist fiir 
Buddha ein Grauel. Besussen wir auch keine altbrahnianische Ur- 
kunde der Philosophic, — das einzige Suttanipata odor Brahmajalasutta 
wurde hinrcichen zu beweiscn, dass die Anfange des Buddhismus in 
cine Kpoche des stcigcnden Fortschrittes der spekulativen Forschung 
/.unickgehen. Ks ging ein machtiger Zug durch jcne Zeit zur Auf- 
stellung neuer Systeme, zur Belebung neuer Ideale,. Keine Phase der 
indisrhen Philosophic erseheint innerhalb der Denkmaler so reich an 
innerem T.ebcn, an kraftigen Gegcnsatzen und deren unverhohlenem 
Widcrstrcit als die Periode derjenigen Philosophic, aus welcher Buddha 
hervorging. Man konnte fast von tuner Epoche philosophischer Be- 
freiungskampfc reden ; so schrofl* treten sich hier die alten und neuen 
Schulen gegenuber, so tapfer schlagen sich die kampfgewaltigen Fiihrer 
der streitsiichtigen Schulcn 1 ) untereinander. 

Wo then das philosophisclie Leben cinen neuen kraftigen Auf- 
schwung nimmt, da regen sich auch mit cinem Male die mannig- 
fachstcn Gcgensdt/e. Was die Lehrvortnige des Suttanipata und 
Brahmajalasutta immer in Uebereinstimmung mit anderen »Predigten< 
des Majjhimamkaya betonen, ist der grundlegende Satz, dass Buddha 
jede Art einer festen, in sich geschlossenen Weltanschauung (dargana, 
drishti) ausschliesst. Seine Kilostingslelire soil weder Theismus nocli 
Atheismus, weder lilealismus nocli Materialismus, weder Realismus 
noch Nihilismus scin. Wie jene so grundverschiedenen Richtungen 


'1 Vgl. rneinon Buddha. hi it’. 
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bis ms Kleinste sch©n #iusgebildei vvaren, bezeugen Rrahmajalasutta 
und Samannaphalasutta. Buddha'stand einem irachtvolh n Aufschwung 
methodischer Forschung gegeniibtr. Das wirre Chaos hilosonhischer 
Ideen der alteren Eporhe v ar zu ei \em planvollcn S) -.tome ausgebaut; 
es war ein festgeschlossener Ban, eine einheitliehe durohgcfuhite Lchre. 
Ihr Ideal war Brahmanirvana. Aus einem Vergleich huddhistischer 
und brahmanischcr Qialien ergibt sick, dass das buddhistischc Nibbana 
aus dem rechtglaubigen Nirvana hervorgegangen ist. Nirvana gehort 
der brahmanischen Philosophic an. Das buddhistischc Nibbana jedocli 
entstammt eincin Svsteme, dessen ErlosungsiJcul in Brahma lag. Nun 
aber gibt es nur einc Schule der Philosophic, die in Brahmanirvana 
als System der funfund/.wanzig Principien ihren Vbschluss findet. Das 
ist das Samkhyayoga. Der alteren Upanishad-Lehre war das System 
der fiinAindzwanzig Principien und Nirvana noch fremd , dem klassi- 
schen Samkhya der spateren Zeit ist Brahma fremd. Dort ist der 
mcthodische Aufbau in der unterscheidenden Krkenntniss der stoff- 
lichen Principien noch nicht erreicht, hier findet der methodische Auf¬ 
bau seinen Abschluss nicht in Brahma. Und doch muss die Schule, 
auf welche die Klemente des Buddhismus mit Nirvana zuriickgehen, 
einerseits ein System der funfundzwanzig Principien darstellen, anderer- 
seits muss sie mit Brahma verbunden sein. Don entspricht das 
Samknyayoga der epischen Dichtung, jene Weltanschauung, welche 
e i n h e i 1 1 i c h das gesammte Epos beherrscht. Das Epos kennt 
nur eine Schule der Philosophic : Samkhyayoga; nur in i h r e r Gc- 
dankenwelt bewegen sich die religios-philosophischen Vorstellungen des 
epischen und didaktischen Elementes. Es ergibt sich ein neuer 
Beweis fur die Thatsache, dass episches und didaktisches Element 
sich auf einem Boden verschmolzen haben, aus der WaHrnehmung, 
wie innerhalb der gigantischen Stoffmasse nur ein System der Philo¬ 
sophic genannt, nur einc Schule zur unbestrittenen Geltung koinmt; 
das ist Samkhyayoga. Wo die Dichtung das philosophische Element 
bertihrt oder nur streift, da sind es immer nur Klemente jencs einen 
Samkhyayoga, das in den belehrenden Itihasa des zwolften Buchcs 
vorgetragen wird. 

Es wird sich das am deutlichsten erkennen lassen, sobald die 
verschiedenen Bruchstiicke oder Uikunden der Philosophic des Maha- 
bharata gesammelt und gesichtet vorliegen. Es ist eine der vielen 
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irrthttmlichen Vorstellungen, wenn behaupt^t ^vird, »verwirrend sei die 
Mannigfaltigkeit des Standpunktes, die hochstens Skeptjjcer und Atheisten 
aussohliesse«. Wenn in e i n e m Ideenkreis Einheit waltet, so ist es der 
p h i 1 o s o p h i s c h e Ideenkreis der Dichtung. Er vertritt nur e i n 
System, aber dies mit ausgesprochener Entschiedenheit. Und meines 
Erachtcns lasst sich durch nichts schlagender die ganze Haltlosigkeit 
buddhistischcn Einflusses auf das Epos beleuchten als durch die Ent¬ 
schiedenheit , mit welcher die Dichtung e i n e n Standpunkt und e i n 
abgeschlosscnes System von Brahma in Samkhyayoga vertritt, wahrend 
der Buddhismus jedes System flieht. 

In schroflfclem Gegensatz stehen sich epische und buddhistische 
Weltanschauung hier gcgenitber. Einc auf dem Boden buddhistischer 
Vorstellungen stehende Khapsodie wtirde keinesfalls so sprechen. Als 
Schbpferin des Mahabharata stand sie ganz im Banne des Samkhya. Die 
grossen Pr obi erne aber, welche zu den lebhaftesten Erorterungen ftihrten, 
bewegten sich vornehmlich um die Frage der Nothwendigkeit und des 
Schicksals. Wer ist der Thater? Bin ich es? oder stehe ich in der 
Macht eines verborgonen Wcsens, das sich meincr nur als Werkzeug 
bedient. Wie eingehend dieses Problem der FreiUeit und Nothwendig- 
keit crortert wurde, schen wir aus den philosophischen Itihasa des 
X.1I. Bitches l)ic Welt ist nicht frei; ' alles wird beherrscht von der 
Macht der Zeit; wenn sie belebt und zerstort, ^Freude oder I,eid bringt, 
so verkbrpert sich nur der Willc des Schbpfers, der schonungslos mit 
seinen Gcschopfen spielt. Dem Wesen der Zeit werden eiqgehende 
Betrachtungcn gewidmet. Es ist Kala, die Zeit, welche alles in Be- 
wegung und Thatigkeit setzt. Nur unter dem zwingenden Einfluss der 
Zeit handeln die Geschopfe. Sie ordnet als Gebieterin Wohl und 
Welic, Eeben und Tod (Xll i 39 , 49 sq.). Niemanden trifft eine 
Schulil. l)er Mensch ist unfrei. Wer sich als handelnd betrachtet, 
ist in Thorheit belangen. Es gibt Niemanden, der todtet, Niemanden, 
der getbdtet wird. Alles tritt mit Nothwendigkeit ein. Umfangreiche 
Darstellungen sind diesen Ideen gewidmet. In den meisten Fallen 
handelt es sich um I.egenden, welche in Form eines Dialoges die 
Probleme erortern. Das Ziel aller Legenden aber ist auf die Empfehlung 
des Samkhyayoga gerichtet. Kin treffendes Beispiel liefert der Samvada 
/wischen Indra und der Gottin <^rl iiber die Vorboten von Gliick und 
UnglUck ' V X11 2 2 S’). Andere Beispiele sind Xll, 223, 224. Haufig 



155 


Pie Rhapsodic HQti-rin nnd Herold des heiligen Wi^sen?. 

wird die Frage nach dfen* Verhaltniss von Paurusha tin. Daiva, von 
freiefn Handelnund \oni i>chicksal aifgewcrfen. Den ^ .ttelpunkt tier 
Erorterungen bildet .ilsdann stets Samkhyayoga Kuk* umfassende 
Darstellung dieser sel' .amen Urkunden imlivelier Spek illation muss 
einer folgenden Abhandlung vorbehalten bleiben. Hier gentlge es 
darauf hinzuweisen, d iss das epische Element tier Haupthandlung in 
gleicher Weise sicb mit diesen Vorstellungen und der Spruchweisheit 
vom alles bezwingenden Kinttus^ der Todes- und Schicksalsmacht iter- 
bindet. (II 57, 6; III 30, 3; V 3.*, 13 39, 1; i 5v , 14.) Ks ist 

eine ganz eigene Well der Gedanken, die sich hier urn die Probleme 
des Woher? und Wohin? bewegt. »Vielerlei Beuehungen beherrschen 
die Welt, von K’tein und Kindern, von Briidem und Schwestern, von 
Mann ynd Weib. Aber was sind diese Beziehungen in Wirkli r hkeit? 
Niemand gehort sicb, Niemand cinem Anderen an. Unsere Beziehung 
zu Mann oder Weib, zu Freund oder Verwandtcn ist wie das zufallige 
Zusammentretifen von Wanderern in einer Herberge an der Landstrasse. 
Wo bin ich? Wohin soli ich gehen? Wie kam icb hierher? Warum 
soli ich trauern?« Alle diese Fragen beantwortet die epische Welt¬ 
anschauung in Samkhyayoga, theoretisch in dem System der Prakriti 
und der stofflichen Entfaltung der Welt, praktisch in der Anleitung 
zur vollstandigen Gleichmiithigkeit; beide, Theorie und Praxis streben 
dem einen Ziele: Brabmanirvana zu. 

Wenn innerhalb der epischen und didaktischcn Abschnitte auch 
die vorschiedensten Vorstellungen zur Erorterung gebracht werden, 
Ideen, die einander ausschliessen, so steht doch die Diaskeuase als 
solche auf dem Boden einer Philosophic , und wie die Rhapsodie 
selbst denkt, welche Stellung sie zu dem Vielerlei der Systeme nimmt, 
dariiber lasst sie nicht den leisesten Zweifel aufkommen. Im Vorder- 
grunde steht die Frage: »Woher komme ich? Wer bin ich? Wohin 
gehe ich? Wo bin ich?« (XII 28, 39.) s 

kva ’se kva ca gamishyami ko 'nvaham iha ’sthitah 

Mannigfach lautet die Antwort im Krcise der Philosophen. F.in 
Bild der Meinungsverschiedenheiten entwirft die Anugita (XIV 49, 
1 —14), i» der Frage welche die Rishi stellen. 

ko va svid iha dharmanam anushtlieyatamo matah 

vyahatam iva payyamo dharmasya yividham gatim 
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urdhvam dehad vadanty eke nai ’tad^anti iti ca ’pare 
kecit samgayitam Sarvam nihsamgayam atha ’pa^e 
anityam nityam ity eke na. 'sty asti ’ty api ca ’pare 
ekarupam dvidhe 'ty eke vyamigram iti ca 'pare 
manyantc brahmana eva brahmajnas taltvadarginah 
ekam eke prithak ca ’nye bahutvam iti ca ’pare 
degakaliiv ubhau kecin nai ’tad asti ’ti ca ’pare 
jatajinadharag ca ’nye mundah kecid asamvritali 
asnanam kecid icchanti snanam apy apare janah 
manyante brahmana dev a brahmajnas tattvadarginah 
a ha ram kecchid icchanti kecic ca ’nagane ratah 
karma kecchit pracamsanti pragantim ca ’pare janah 
kecin moksham pragamsanti kecid bhogan prithagvidhan 
dhanani kecchid icchanti nirdhanatvam atha 'pare 
upasya sadhanam tv eke nai ’tad asti ’ti ca ’pare 
ahimsfmiratag ca ’nye kecid dhimsaparayauah 
punyena yagasa ca ’nye nai ’tad asti 'ti ca ’pare 
sadhhavaniratag ca ’nye kecit samgayitc Klliita.lt 
duhkhad anye sukhad anye dhyanam ity apare janah 
yajham ity apare viprah pradanam iti ca ’pare 
tapas tv anye piagamsanti svadhyayam apare janal.i 
jiianam samnyasam ity eke svabhavam bhutacintnkah 
sarvam eke pragamsnnti na saivam iti ca ’pare 
evam vyulthapite dharme balmdha viprabodhite 
mgcayam na ’dhigacchamah sammuclhah siirasattama 
idam greya idam greya ity evam vyutthito janah 
Die Gegensat/e, dcren vvideislieitcndcs Bild hier in grossen Ziigen 
entvvorfen wire!, bewegen sich mcht weniger auf dem Gebiete der 
Praxis (karma) a!s auf dem der Theone (jiianam). Kinheit Oder Viel- 
heit, Kwigkeit odor Verganglichkeit, Sicherheit oder Zvveifel einerseits 
- Opfer oder Preisgabe alles Ritus, Schonung alles Rebenden oder 
unbegren/tes Recht der Todtung, Busse oder Vergnugen anderseits: 
das sirni die Problcme der rehgios - philosophischen Forschung. Alle 
Gegensat/e aber, die sich aus der \erschiedentlichcn Beantwoitung 
d'eser Prohletne eigehen, weiden /usampiengefasst in deni Gegensatz 
von Geist und Rorper: 

sattvakslietrajiiayog ea ’pi sambundhuh keija hetuna 
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»Wo ran f gnindet.sioh die Bcziehung von Geist rnul Materie ?« Sattva 
ist das materielle, kshi lrajna das* intellektuelle Princip. Gegensatz und 
Verbindung von Grist und Materie ist das Grund| ?• blent dt*r Philo¬ 
sophic, welche das Epos vertritt. Spek ilativ wild v wie gesagt, gelost 
in Samkhya, praktisch in Voga. Es gibt ,uuh hicr tur lie Dichtung nur 
cincT-osung, jene n.unlich, welche als Samkhvaioga bekannt ist, mag 
sie nun ausdrueklich outer dieseni Nanien guvannt oiler nur inhalthch 
wiedergrgeben werden. 

Es kommt mm fur uns m erstn Rcihe m Uelracht die als Samkhya 
bezeiclinete theoretische Seite ties Sy-.teni,. 

In der spatercn Entwickelung der Philosophic stcht Samkhya dem 
Vedanta gegenuber. Samkhya untcrscheidet ?ich ion Vedanta dutch 
die scharf ausgepragten Lelirsatze von Geist und Materie, von Purusha 
ttnrl Prakriti. Dem e i n e n Brahma des Vedanta stellt Samkhya cine 
u n e n d 1 i c h e Zahl von Purusha gegenuber, der i r r e a 1 e n Maya 
die realbestchende Prakriti. Vedanta lasst nur cin Princip des 
Seins zu, das geistige Princip, Samkhya begrundet zwei Principien, 
ein intellektuellcs und ein materielles Princip. Samkhya und Vedanta 
haben eine festgepragte Terminologie der ihnen eigenthumlichen Prin¬ 
cipien. 

Was hingegen im Epos Samkhya gonannt wird, untcrscheidet 
sich ebensosehr von dem Samkhya, das dem Vedanta gegeniibersteht, 
als von der Brahmaphilosophie selhst. Der Ktirze und Verstiindlichkeit 
halber nenne ich das im Mahabharata behandelte Samkhya episches 
Samkhya im Gegensatz zu dent Samkhya der Sutra und Karika, das 
ich als klassisches Samkhya aulTiihren werdc, klassisch, insofern es deii 
lieute anerkannten Typtts des Samkhya darstcllt. Mit dem Vedanta 
gemeinsam hat das epischc Samkhya Brahma als einzigen Purusha 
oder Geist, mit dem klassischen Samkhya lelirl es die Realitiit der 
Prakriti. Wahrcnd sich daher das epische Samkhya, obschon es eine 
Philosophic des e i n e n Brahma ist, von der klassischen Brahmavid/a 
durclt den Gegensatz von Prakriti und Maya unterscheidet, entfernt 
es sich von dem klassischen Samkhya durclt die Einzigkeit des 
geistigen Principes. Ausfiihrlich habe ich mich hieniber in » Nirvana <- 
ausgesprochen. 

Aeusserlich betrachtet erscheird das epische Samkhya wie ver- 
mittelnd zwischen jdem starren Monismus des Vedanta und dem ebenso 
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schroffen Dualismus des klassischen Samkhya, rfncifm es mit der Einzig- 
keit des Purusha die Realitat der Prakriti verbindet. Vedantin und 
Samkliyin versohnen sich auf dem Boden einer Brahmavidya, die 
weder Vedanta noch Samkhya ist. — Dass uns aber im epischen Samkhya 
in Wirklichkcit nicht ein die Gegensatze ausgleichendes System, son- 
dern die altere Schule eihalten ist, aus der sich die Gegensatze erst 
cntwickelt und zu neuen Schulen gespalten haben, bildet das Haupt- 
ergebniss meiner Nirvana-Studie. Da »Nirvanas auf ein vorbuddhisti- 
sches System der Philosophic zuriickgcht, so kann nur ein System 
in Frage kommen, das epische Samkhya. 

Denn wenn die Eincn cine Abhangigkeit von Brahmavidya 
verlangen, fordern die Anderen mit ebensoviel Recht eine Abhangig- 
koit von der Prakritividya. Beidc Grundprincipien finden sich zu 
e i n e r Vidya vereint in der Anvlkshikl des Epos, die von Prakriti 
als Systematik der stofflichen Principien (tattvasamkhya) ausgehend 
zur Erlosung in Brahmanirvana ftihrt. Dieses c p i s c h e Brahmanir- 
vana - System ist eine durchaus einheitliche Philosophic, bestimmt in 
ilirem Ziele, abgeschlossen in ihren Principien und in ihrer Termino- 
logie. 

Indem sie nun vermittelnd nicht etwa zwischen Vedanta und 
Samkhya, sondern zwischen den alteren Upanishad und den spateren 
Samkhyasutra liegt, stellt sie eine selbstandige Phase innerhalb der 
religios-philosophischen Entwickelung Indiens dar 1 ). In diese Epoche 
lidlt die Genesis des Buddhismus. So sind thatsachlich die Elemente 
der epischen Philosophic vorbuddhistischen Ursprungs. 

Der Gegensatz aber von cpischer und buddhistischer Philosophic 
tritl sehr be/eichnend in dem Seitenstiick des Majjhinianikaya zu den 
eben erwahnten Gatha XII 28, 40 vor; 

kva ’se kva ca gamishyami ko ’nv aham kim iha ’sthitah. 

Die biuldhistische Erage lautet: aham-nu-kho ’smi, no nu kho’ 
sun, kin-nu kho ’smi, ka than-nu kho ’smi, ayam nu kho satto kuto 
agato, so kuhim garni bhavissatiti (Majjhimanikaya ed. Trenkner p. 8). 
Hier wie dort soil die Frage nach dem Woher? Wohin? den Charakter 
der Philosojihie in seinem (iiundproblem beleuchten. Wahrend nun 
die epische Dichtung die Frage aufwirft, cim sie in einem System der 


») W. Z. K. M. Bd. XI S. 132. 
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Philosophic zu beantwortqp, gibt tier Buddhist nur die Frage, um sie 
als »grundlose P 2 rwagung« fayonifo manasikaroto) zu verwerfei: und 
die von ihr ausgehenden Lehren liber Atma und Aham als beengende 
Fessel zu charakterisieren. Und wahrend die Philosophie der Dichtung 
iiberall dem vvandelbaren Scheinsein das unwandelbare Brahma gegen- 
liberstellt in der Terminologie dhruvam, ^a^vatam, nityam, aviparinami, 
ist es gerade das Endziel: atta nicco dhruvo sassato aviparinamadhammo 
(p. 8 I. c.), das als Quelle der Bethorung vom Buddhisten geschildert. 
wird. Epische und buddhistische Philosophie bewegen sich in der 
entgegengesetzten Richtung. 

Wenn daher in der hoheren Auffassung von Tugend und Sittlich- 
keit Yoga und Buddhismus zusammentreffen, wenn namentlich von 
der epischen Philosophie die innerlich tugendhafte Gesinnung als das 
Entscheidende betont wird, so hat der Buddhismus nur entlehnt, was 
er innerhalb der alten Philosophie fand. Ein treffendes Beispiel liegt 
in der Gatha des Dhammapada vor: 

anikkasavo kasavam yo vattham paridahessati 
apeto damasaccena, na so kasavam arahati 

»Wer sich mit dem gelben Gewande zu bekleiden wunscht, ohne 
die Leidenschaft. abgestreift zu haben, wer Massigkeit und Wahrheits* 
sinn "erachtet, der ist des gelben Gewandes unwiirdig« (Dh. 8.) 

Die epische Parallele wird uns gegeben in einer Schilderung der 
falschen Jdonche, die sich bctnigerisch mit der Fahne des Dharma 
bedecken (XII 18). 

anishkashaye kashayam ihartham iti viddhi tarn 
dharmadhvajanam mundanam vrittyartham iti me matih 

»Wer ohne die Leidenschaft abzuwerfen, das braune Gewand an- 
zieht, treibt Ascese nur um des Gewinnes willen ; wisse, dass diese 
kahlkopfigen Bannertrager des Dharma nur auf Gewinn ausgeht.« Das 
Wortspiel liegt in »anishkashaye kashayam« ; kashaya deutet auf die 
gelbe Farbe des Monchgewandes, kashaya auf die Leidenschaft. Wer 
das gelbe Gewand tragt, ohne die Leidenschaft abgestreift zu haben, 
ist kein wahrer Monch. Wo von gelbem Gewand, kahlgeschorenem 
Haupt, Gesetzesfahne, Almosen die Rede ist, da dachte man sofort 
an den Buddhisten, ^der hier gebrandmarkt werden sollte. 
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Nur die eine Frage liess man unberiifiksjchtigt , ob das nicht 
alles Gemeingut der altindischen Monche uberhaupt sei. Heute wissen 
wir, dass das gelbe Gewand, das geschorene Haupt, der Dharmadhvaja 
als Kigenthiimlichkeiten des Monchslebens langst vor dem Buddhismus 
betrachtct wurden. Tn diesen und ahnlichen Stellen liegt nichts, was 
mi<h nur im leisesten eine Spezialitat des buddhistischen Wesens 
ware. Ks spricht aus ihncn allerdings eine deutliclie polemische 
Sprache. Aber diese Polemik richtet sich gegen jene Sorte bettelnder 
Asreten, die unter clem Vorwand des Alinosens, um des Dharma willen, 
die Freigebigkeit missbrauchten und eine Hausplage waren wie spater 
nacli der Schilderung Patanjali’s. Gegeniiber dieser auf ausserliches 
Asc.etenthum gerichteten Stromung betont die Philosophic der epischen 
Dichtung den inneren Worth, der aus Selbstbezahmung erwachst. In 
dem Bilde des >annikkasavo kasavanu stiitzt sich die buddhistische 
Gatha ebensosehr auf das altere episrhe anishkashaye kashayam wie 
in deni amleren charaktcristisehcn Spruch, in welchem die buddhistische 
Gatha sich mit Manu und Mahabharata begegnet. 

na tena thero hoti, yen ’assa phalitam siro 
paripakko vayo tassa >moghajinno« ti \uccati 
Kin Mensch ist nicht alter, weil er graue Haare hat; im ausseren 
Alter mag cr rcif sein; aber er gilt (ohne Wcislicit) fiireinen, der um- 
semst alt geworden* (I)h. 260). , 

Im Mahabharata lautet die Stelle ^111 133, ii, 12-XII 323, 4) 
na tena sthaviro bhavati ycna ’sya palitam c;irah 
balo pi yah prajanati tarn devah sthavirani viduh 
na hayanair na palitair na vittena na bandhubhih 
rishayae cakrire dh.irmam yo ’nucanah sa no mahan 
'Man ist nicht ehrwurdig, weil man graue Haare hat. Wer die 
W eislieit besit/t, mag er auch noch em Kind scin, den nennen die Gotter 
ehrwurdig. Nicht nach Jahren, grauen Ilaaren, nicht nach Besitz und 
Kieumlen beniessen die Weisen die Wcisheit; wer kenntnissreich ist, 
der ist fur uns gross &. 

Bei Manu II 154, 156 stinunt \. 154 wortlich zu Mbh. Ill 133, 12, 
v. 156 hingegen lautet 

na tena vriddlio bhavati vena ’sya palitam (jirali 
yo vai yuva ’py adhiyanas tam devah sthaviram viduh 
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• 

* Nicht wer graue Haare besitzt, ist alt: ehrwurdig lenr.en die 
Cotter den, der, mag er atich ein Kind sein, die Kenntniss des Veda 
besitzt.« * 

Die enge Verwandtschaft zwischen Mahabharata and Maim gibt 
sich sofort zu erkenren ; aber nichi weniger dentlic'i ti-tt hervor, vie 
sehr die buddhistisclie Cat ha den epischen Spruchgedanken nach Form 
und Gebalt abgeschwacht. Dass epische Dichtung und Mann hier 
avif eine buddhistische Quelle zuruckleiten, is» ausgeschlossen. Epos 
und Rechtsbuch schopfen aus d«-r cthischen Spruchweisheil, die aul' 
dem Boden des Yoga sich bildete. Ein vol'standiges Bild dieser engen 
Abhangiglteit der buddhistischen Gatha von den epischen wird erst 
die vergleichende Zusammcnstellung der buddhistischeh und epischen 
Spruchweisheit bringen. Aber auch ohne diese erschopfende Dar- 
stellung lasst sich schon jetzt der Nachweis fiihren, dass zwischen dcm 
brahmanischen und dem buddhistischen Muni bis in kleine Ziige hineiu 
Ifebereinstimmung herrscht. »Der Crundzug des Doppelbildes ist jene 
Rube und Gleichmutlugkeit des Innern, die Frciheit von jcdem Widcr- 
streit der Eeidenschaft, der Adel der Milde und Versohnlichkeit, kurz 
der tugendhafte, mcnschlich reine und edle Charakter *).« 

>Auf welcher Seite die grosscre Ursprunglichkeit bestehl, kann 
wold nicht zweifelhaft sein«. VVenn nach dieser Seite bin ein Theil 
des Fnos buddhistischen Ursprungs ware, so miisse es die Bhagavad- 
gita sein; denn das ethische Ideal der Gita ist dasjenige von 
Suttanipala und Dhammapada. Dass aber erstere die ureigenste und 
treucste Urkunde des vorbuddhistisclien Yoga ist, wird wold 
nicht mehr bestritten werden. Samkhyayoga ist der treibende Faktor 
eines hoheren Strebens im Bereiche des religibs-philosophischen I.ebens 
gewesen. Sein Ideal ist der * Buddha*, wie ihn das Zwiegespriich 
(Mbh. XII 308) schildert. 

In Samkhyayoga hatte sich ein neues und freieres Wissen er- 
schlossen und breitete sich nach alien Seiten aus. Seine Idcen bc- 
herrschten die gebildeten Stande. Dharma einerseits, Samkhya anderer- 
seits begrtindeten eine hohere Bildung fur die breileren Volksscldchtcn. 
Tragerin und Vermittlerin dieser hoheren Bildung war die epische 
Rhapsodie. So war mit dem^Umschwung auf religiosem Gebiete auch 

') Buddha, oin Oulturbild des Ostens, S. 168 ff. 
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der Rhapsodie eine ganz neue Aufgabe zugefallen. Das epische Ele¬ 
ment nahm das belehrende Element *von flharma und Yoga auf, um 
es dem »Volke« zuganglich zu machen. In der ifhapsodie flossen 
die Schatze von Dichtung und Belehrung, Poesie und Recht zusammen, 
um von dort aus wieder den weiteren Kreisen zuzustromen. Die 
rhapsodischen Schulen waren eine lebendige Encyclopadie, eine Fund- 
grube der Sagen und des religiosen Wissens, bevor es eine Dich¬ 
tung Mahabharata als Encyclopadie dieses gesammten volksthiimlichen 
Schatzes gab 1 ). 

Innerhalb der Rhapsodic hatte das belehrende Element cinen 
entscheidenden Einfluss auf das epische gewonnen. Hier vollzog sich 
der verschmelzende Process, aus dem die alte Sage in neuer Gestalt 
mit vorherrscliend didaktischem Geprage hervorging. Es war ein innerer 
umbildender Process, der allmalig die gesammte Rhapsodie e^griff und 
in die Balm neuer religioser Ideen lenkte. Fast konnte es scheinen, 
als sei theilweise das epische Element ganz verdrangt. Im Vorder- 
grund steht die der Bakti gewidmete Belehrung. Aber selbst dort, 
wo der Inhall nui mehr ein religios - philosophischer oder religios- 
rechtlichcr ist, bewahren die Stucke immcr noch den Zusammenhang 
mit der epischen Rhapsodie. Die Lehrvortrage gelten immer noch 
als ltihasa, «lie Fuim blcibt dcr epische Dialog, dessen Trager aus 
dem Reiche der alien Sage genommen sind. So verschieden dem 
Inhalt nach der epische und didaktische Samvada ist, so bewahrt sich 
doch geraile in dim jene Contimutat, die in ungebrochener Entwicke- 
lung von dem altvedischcn Samvada zum modern-epischen Dharma- 
und Yogasaimada fulirt. Die Metamorphose der Dichtung zum Lehr¬ 
buch ist eine a 11 g e m e i n e unter dem Einfluss der scktarischen 
Bhakti. 1 m altehrwurdigen Gewande des ltihasa blieb die Rhap¬ 
sodie vLehrcrin des Volkes«; aber sie war es jetzt in einem weiteren 
Sinne, iiulem ihr die Vermittlung einer in Samkhya und Dharma be- 
grundeten hoheren Bildung der herrschenden Klassen zufiel. Das ist 
die literargeschichtliche Bedeutung des im zwolften und dreizehnten 
Buche niedergelegten Itihasa-Schatzes. 

*) 'L’opopee ot Ips Dharmavastras, visont l’ensomblo de la population 
brahman iso; co sont des li\ros destines a un mage general.* Senart, La Caste 
dans l'Inde p. X. Daniit kennt auch Senart den engen Zusammenhang an, 
dor zwisclien Epos und (,'astra besteht. 
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Wenn sich alsc^ i®i Mahabharata das erzaHenue Element des 
Epos und der E p i s n d e n irf gleicher Weise mit der Spruchweisheit 
des Rechts und der Philosophic verwebt, wenn die Ht roen und Heioin- 
nen iiberall auf die Saf'.e des Dharma und Yoga /uruckgreifeti, so 
liegt darin keine ncue und vereinzelte Eischemung. These enge Ver- 
bindung mit dem V oite der £astra ist der gesanunten epischen 
Rhapsodie des Zeitalters eigen; sie beruht auf der engc-n Beruhrung 
und dem i n n e r e n Verhaltniss , in dem das epische Element jetzt 
zum didaktischen steht. Innerhalb der Rhapsodie entfaltel sich der 
ganze Reichthum der philosophischcn und lerhlsbelehrenden Literatur. 
Erzahlung und Belehrung durchdrirgen sich *uf dem Roden von 
Samkhya und Dharma. 

Aber auf weichen Ursachen beruht die zusammenfasscnde, cy cl is die 
Bearbeitung des heterogenen Sagen- und Lehrstoffes, die Anhaufung 
so vieler alles Mass liberschreitenden Legenden innerhalb eines ein- 
zelnen Epos? 

II. Der cyclische Charakter der Rhapsodie. 

In den spateren Purana wird tins die Compilation des Lehr- und 
Sagenelementes verstandlich. l)iesc Purana beanspruchen nichts anderes 
zu sun als eine Sammlung von sektarisclien Lehrvortragen. Der 
epische Dialog bildet nur die aussere Umrahmung. Unser Mahabharata 
hingegqp will ein achtes Heldengedicht sein. In die epische Dich- 
t u n g wird das episodischc Material hineingedrangt, und doch ausser- 
lich betrachtet ist der Zusammenhang oftmals ein recht loser. 

Wenn wir nun zeigen konnen, dass innerhalb der Rhapsodie das 
Bestreben wuchs, die Sagen- und Lehrstoffe in zusammenfassender Be¬ 
arbeitung zu einem grbsseren Ganzen zu verbinden, den Faden der 
Erzahlung zum verkniipfenden Bande des Gesammtschatzes der Sage 
und des Wissens zu machen, dann setzt sich im Mahabharata nur 
jene compilatorisch sammelnde und verarbeitende Richtung fort. Diese 
cyclischen Compilationen mogen oft ein recht oberflachliches Con- 
glomerat sein. Aber was dieses Conglomerat der verschiedensten Stoffe 
zusammen halt, das ist ein^ epische Hauptbegebenheit. So entsteht 
der Grantha, der Cyclus, die »Verkniipfung« verschiedener Einzelstoffe. 
Die Rhapsoden sintf granthika »Cycliker«. U.nd aus dem Kreisc dieser 

11 * 
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Granthika ging ein Mahagrantha als Cyclus dgr Cyalen hervor. Um das 
Mahabharata in seinem Gesammtcharakter zn erklareji, miissen wir 
uns auf den Standpunkt einer Diaskeuase stellen, die den gesammten 
Schatz der Rhapsodic in einem grossen Werke vereinigen wollte. Lag 
die Idee solcher grossen Compilationen im Geiste der Zeit, dann konnte 
sich im Kreise der Rhapsodenschulen auch das Streben nach einer 
solchcn Riesencompilation regen, die gleichsam den Abschluss dieses 
Processes der Kntwickelung darstellt. Nur so kann das Mahabharata 
gcsrhichtlich und genetisch erfasst werden. 

Die (Genesis des Mahabharata beruht auf einer episch-didaktischen 
Stoffmasse, vvelche sich nicht mehr aus einzelncn fvir sich bestehenden 
ltihasa zusammensetzte, sondern in grosseren Verbandcn liberliefcrt 
wurde. Die Lcgenden wurden in einem Turnus vorgetragen; und aus 
diesem Turnus einer cngeren Reihenfolge entwickeltc sich der epische 
Cyclus. Den Mittelpunkt des Recitationskreises bildete das grosse 
Opfer. Zur Verherrlirhung des Opfers und der Opferabschnitte wurden 
l.egenden vorgelragcn. Den ()pferthcilen schlossen sich die Theile 
(parvan) eines grosseren Cyclus an. In der Folge der Opfcrthcile war 
von selbst den l.egenden cine fcstero Reihenfolge gegehen. Denn 
ehenso sehr vvie das Opfer einc offentliche Handlung war, die 
sich genau nach dem festen, uraltcn Ritus voll/.og, so war die Recitation 
der l.egenden kein Privatuntcrnehmen von /.ugelaufenem Rhapsoden- 
volk, das auf die Krheiterung der breiten Volksmassen bedacht war. 
Die Recitation war viehnehr enge nut dem olientlichen Akt des Opfers 
verbunden; sie lulte llire althergebrachte, <ler Willktir des Kinzelnen 
cnt/ogene Reihenfolge. Gleich den I’riestern waren die Rhapsoden 
mit der Wurde eines offenthchen Amtes bekleidet, vvie denn ja auch 
die Suta /u den hor hstgestellten, einflussreichsten Personen gehorten. 

Dass die grossen l.egenden enge mit dem Opfer verbunden 
waren, dic.se Thutsnche mussen wir vor allem im Auge behalten, wenn 
wir nach dem Crsprung der grossen Kpopoe fragen. Und wenngleich 
die Kr/.ahlung vom Ursprung des Mahabharata, d. h. vom zvveimaligen 
Vortrag rlesselhen beim grossen Pferdeopfer einen durchaus sagenhaften, 
ungeschichtlichen Charakter tragt, so ist es doch hochst bezeichnend, 
dass die erstc Rhapsodic des Mahabharata und ihre Wiederholung mit 
dem bedeutsamsten und glanzvollster Opfer verbunden ist. Insofern 
darin der Reflex jcner all gem einen Thatsache liegt, steht die Er- 
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zahlung auf histo*i»cJiem Boden. Die allgemeine Thatsache ist 
keine andere ajs die, dass die grossen Epopoen im Anschluss an das 
Opfer aus cyclischen Recitationen hervorgingen. 

Die cyclische BearbeUimg der Sage gehort nichf erst einer jungeren 
Zeit an. Sie reicht in die alteste Bralunaua-Poriode zuriick. Schon 
in jener Zeit sprach n.an von einem pariplavam ilkhyanam. Das Pferde- 
opfer erhiilt ein besonders feierhches Geprange durch das solenne 
pariplavam akhyanam'). Das bedeutet aber in wbrtlicher Uebertragung 
• cyclische Erzahlung«. Pariplavam >Rundgang^, »Turnus« deutet auf 
eine zusammenhangende Edge von Legenden bin, die sich dem Gange 
des Opfers ansclilossen. Dass soldi-ein pariplavam. akhyanam nicht 
klein gewesen sein kann, ergibt die Zeitdauer der Haupt- und Staats- 
opfer, besonders Rajasuya und A§vamedha. Wenn wir auch nicht an- 
nehmen konnen, dass e i n Legendencyclus die ganze Opferzeit aus- 
fullte, so beanspruchen doch auch die vielen Cyclen, die den feier- 
lichen Schmuck der einzelnen Opfertheile bildeten, eine grossere, 
den Theilen entsprechcnde Ausdehnung. Es wurden aiso schon in 
vedischer Zeit zusammenhiingende episclie Stiicke vorgetragen, die in 
Parva »Theile« zerfielen. Parva ist der alteste Name ftir die Theile 
der alten religids-legendarischen Purana. Der Inhalt war dem Bereiche 
der Gotter- und Heldenwclt entlehnt. Aus <lcn Be/iehungen der Gutter 
und ihrer 'Fhaten, aus den Theogonien und Kosmogonien einerseits, 
aus den Genealogien der Kdnige und den an ihren Namen geknupften 
Ereignjssen andererseits, ergab sich eine naturgemasse Folge der 
Legenden. Die Legenden wurden urn einen Mittelpunkt zu grosseren 
Gruppen vereinigt. Daraus entstanden die epischen Cyclen, die ver- 
wandte Stofife, sachlich Zusammengehoriges auch zusammen behandelten. 
Ein hervorragender Held oder »Heiliger«, ein bedeutsames sagenhaftes 
Ereignis bildetc das Centrum des Cyclus. Die Sammlung der Legen¬ 
den war eine e p i s c h c und schloss sich unmittelbar der Lieder- 
sammlung an, die einen liturgischen Charakter trug. Ep ische 
und liturgische Diaskeuase stehen einander gegenliber; theilweise 
laufen sie parallel. Mit der Diaskeuase der ricas steht die Diaskeuase 
der akhyana im. engsten Zusammenhang, und wenn die Sage auf 
Vyasa die Riksamhita und Ruranasamhita in gleicher Weise zuriickleitet, 


‘) Weber, Epi^ches im Vedischen Ritual, S, 771 ff. 
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wenn sie an den einen Namen die ganze f s£mntelnde und ordnende 
Thatigkeit beztiglich des Lieder- unS Erzahlungssch^tzes kniipft, so 
specialisiert sie darin nur jene historische Thatsache, dass sich von 
friihcster Zeit her durch die 7 .iterator eine diaskeuastische Thatigkeit 
zieht. Diese Thatigkeit beginnt mit der Sammlung und Ordnung der 
Lieder; in der zusammenfassenden Bearbeitung der Akhyana pflanzt 
sie sich fort. 

Zunachst wandtc sich die sammdnde Thatigkeit dem alten Lieder- 
schatze zu. Im Rigveda liegt die erste umfassende Sammlung vor. 
Aber diese Samhita stcllt, wie Ludwig hervorhebt, nur eine Auswahl 
aus der (lesammtmasse von Mantraspruchen dar, wclche der Diaskeuasc 
vorlagen, und welche den Diaskeuasten selbst nicht mehr in allem 
verstandlich waren 1 ). Der Rigveda selbst ist eine ziemlich # unvoll- 
standige Sammlung, die unter ganz bestimmten Gesichtspunkten ab- 
gefasst wurde. Die Rik-samliita ging aus kleineren Samhita hervor, 
die inneihalb ein/elner l’riesterfamilien entstanden waren. Die Lieder 
und Mantra sind zum Theil selir alten Ursprungs. Sic mehrten sich 
im Laufe der Kampfe, in denen die erobernden Ariel' siegreich gegen 
Osten und Siidcii vordrangen. Als die Eroberungen lhrcn ersten Ab- 
schluss gefunden batten, war der Liederschatz zu einer »floating mass« 
angescliwollen, die aus ganz verschiedencn Elementen bestand. Die 
Lieder dienten liturgischen Zwecken. Und eben der liturgische (Re¬ 
branch , der im ()pfer begrmulete praktische Zweck legte die Noth- 
wemligkeit nalie, die Hytnnen zu festeren Verbiinden zu vereinen. In 
don grossen Priestorfamilien pflanzten sich b e s o n d ere Hymnen fort. 
Die Lieder waron zum nicht gciingen Theil Son der gut diescr 
I'amilien, insolent sie in ihrcrMittc entstanden waren und fortgeerbt 
wmden, /. B. die Hymnensammlung der Kanva, Vagishtha, Vigva- 
nutra u. s. w. Aber je einheitlicher der Opfercult wurde, jemelir ein 
System lies Ritus in den Mittelpunkt des gottesdienstlichen Lebens der 
Stiimme trat, je enger der Anschluss und die Verschmelzung der iiltesten 
St.mimesgruppen sich voll/og, uni so dringender wurde das Streben, 
die getrennten Liederschatze einheitlich zusammenzufassen, das Sonder- 
gut /uni Gemeingut aller priesterlichen Geschlechter zu machen. Der 
e i n e n Liturgie solife o i n e grosse Samhita dienen. Aus den einzelnen 

l l Ludviig. Rigveda, Bd. Ill S. X ff., S. 105 ft'. 
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Liedercyclen (mandate) £in£ der grosse Liedercyclus hervor, um einzige 
Quelle der litiygischen Lieder und Spriiche zu hleiben, wenn auch 
jede Schule ihre besondere T e x t li b e r 1 1 e i e r u r p bewahrt. Der 
Name Vyasa’s des Diaskei.asten Per Rik bedcutet .iso einen liistori- 
schen Vorgang, der schon in alter Zeii begmnend such durch viele 
Generationcn fortsetzt. Indem die grosse bammlnng aus den Lieder¬ 
cyclen der einzelnen Priestcr- und Sangerfamilicn hervorgeht, erscheint 
sie als das Ergebniss eines historischen Processes. 

Aber diescr Process blieb, wie schon angedeutct, nicht auf die 
Lieder beschrankt. Er erstrecktc sicli auf alle literarischen Gattungen. 
So entstanden die altcsten >Biicher<.. 

»Die altesten indischen Biicher sind nichts anderes, als plan- 
massig angelegte, nach ihrem Inhalt betiteltc Sammlungen der gleich- 
artigen Literaturelemente J ).« 

Daher finden wir parallel zum Lied das epischc Element erwahnt, 
neben den Ricas die Itihasa und das Purana. 

Mit der liturgischen samhita der I.ieder war auch eine epische 
samhita der Legenden gegeben. Denn Txgcnde und Lied standen 
schon friihe im engsten Zusammenhang nicht bios durch das stoffliche 
Element, insofern die Lieder und Hymnen an Ereignisse der Vorzeit 
ankniipfen und die Helden verherrlichcn, sondern auch in der Form 
daduieh, dass die epis^hen Gatha, welche als Dialog und dramatischer 
Wechselgesang bcstanden, eine den hymnologischen Gatha engverwandte 
Kunstfgrm besassen. So wurden sie unter den gemeinsamen Begriflf 
der Ricas oder Liederspriichc zusammengefasst und in e i n e r Sam¬ 
hita vereinigt. Daher bewahrt uns die Riksamhita achtepische Ele- 
mente auf in den dramatisch lebhaften Dialogen z. B. zwischen 
Pururavas und Urva^I. 

Aber das sind nur Bruchstiicke. Denn die Gatha oder Ricas, aus 
welchen sich der Dialog zusammenwebt, folgen sicli in der Wechsel- 
rede unvermittelt. Es fehlt das verkniipfende Band der Er- 
zahlung, die uns die Situation vorfiihrt, unter wclcher das Gespiach 
stattfindet und verstandlich wird. Diese e p i s c h e n Particn , welche 
der eigentliche Itihasa und das Purana darstellen, blieben von der 
Aufnahme unter die Ricas* oder Liederstrophen naturgemass aus- 


*) Vediache Stttdien, Bd. I S. 289 . 
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geschlossen. Sie bildeten aber als Itihasa und ^urana eine besondere 
Litcraturgattung. Und unter diesem l$amen wurden die alten Akhyana, 
welche den epischen Rabmen flir den Gatha-Dialog darstellten, zu be- 
sonderen Sammlungen (grantha) verbunden, zum Buche der Mythen 
und Lcgenden, dem Itihasapuranam. »Dass letzteres ein wirkliches Buch 
gewesen sei, daniber lasst das Qat. Br. keinen Zweifel bestehen«. Die 
Diaskeuase der I.ieder war es also, welche zur Diaskeuasc der Legenden 
und Mythen iiilirtc, und wenn jiuch .lie Sammlungszeit der Itihasa 
n a c h der Diaskeuase des Rigveda fallen sollte, wie Geldner meint, 
so gebdit sie doeh zweifelsohne vor die Abfassungszeit unserer Brah- 
nianas. *Aus dein alfen Itihasa sind vide Legenden, dfter wohl iiber- 
arbeilct oder abgekur/t, in die Brahmanas iibergegangen*. *). 

Es ist mm geboten die Art, in welcher die Itihasa und 
Purfina zu einein Buche oder zu Biichern vereinigt wurden, einer 
niihercn Betrachtung zu unterziehen. Meines Krachtens bedarf der 
>Bu('hchavaktcr . dieser Sanunlung einer wesentlidien Erganzung. Es 
licgt vor allem auf der Hand, class in die Itihasa und Purana nicht 
lediglirh die verknupfenden Prosaelemente, losgelost von den Gatha 
aufgenonuncn wurden. Die Akhyana wurden, wie Geldner hervorhebt, 
>in festein Woitlaut redigierL. Das Krgebniss dieser »Redaktion« 
kann nur dies gewesen sein, class die /Rahmenerzahlung« ein selb- 
standiges, von den Gatha der Kiksamhita unabhangiges Ganze bildete. 
Was die Brahmuiia in den erhaltcnen Lcgenden nur skizzenhaft 
andeuten, das existieite ini Jtihasngrantha als ausflihrliche Krzahlung 
in gebuncleiier Rede oder in Prosa. Im Bereiche der epischen Kr- 
/ahlung lulilete sicli die clielitende Kunst weiter, welche die Ricas zu- 
eist geschaffen hatte. Waluend die .ibscldiessende Diaskeuase der 
alten Hyninen den Ahsehluss der Liederdichtung bezeichnet, bedeutet 
sie clen Aufsehwung der episc hen Kunst. Die Kunst, welche in 
dor Riksamhita crstairt selnon, erbluhtc um so kraftiger auf dcm Boden 
der I.egende. Sie entvvickelte sieli zur ausgesprochen epischen Kunst. 
Dem l.iedc folgte das Epos, der nedischen* Diclitung die epische, 
nicht als hutte die Kpik erst jet/.t ihren Anfang genommen. 

Die I.egende ist ebenso alt, wie die Liederdichtung. Aber so 
lunge die in clen Ricas gegebenc Kunstform das asthetischc Bewusst- 


M Ve dine lid Studiou Bd. 1 S. 290. 
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sein der Sangerfamiliep b^herrschte, blieb die Epik in der kunstlerischen 
Ausbildung zuriick. Das epische* Element der Akhyana »urde nur in 
unvollkommenen Formen g< pflegt. Mit clem Beginn der Brahmana- 
Periode aber gewinnt die Dichtkunst melu und mehr einen epischen 
Charakter. In der Leg ride erschloss sich dei Kunst cm weites Feld. 
Die »Redaktion« der alten ilihasa bcstand also darin, ilass die Legen- 
den der Ciotter- und Ilc.oenwelt dichterisch bcarbeitet, ineinander 
geflochten wurden. Wahrend frtiher sich die kunstlerische Form der 
Gatha auf den Dialog beschiankte, wird jetzt dieLegende ein selb- 
standiges metrisches Ganze. Inneihalb e aer epischen Rhapsodie bildete 
sich der reiche Sagenschatz aus. Die Legcuden v.'irden in »Biichern« 
gesammelt, indem sie /u Grantha verknupft wurden, zii grdsseren Ver- 
banden (Cycien). Die epischen Dichter und Rhapsoden waren Gran- 
thika »Cychker«, d. h. solche, die einen bestimmten Legendencyclus 
vortrugen. Die Aitihasika und Pauranika sind nicht Grantliika in- 
sofern sic die metnschen Dialoge mit den Rahmenerzahlungen zu* 
samm6nfiigteu , sondern weil sie die einzelnen Akhyana zu grdsseren 
Verbanden einheitlich verkmipften. Grantha bedeutet daher nicht 
schlechthin »Buch« in seiner Anwendung auf die Purana, sonrlern ist 
als cyclische Sammlung zu denken. Die Folge der Legenden war 
eine e p i s c h e. 

D'ese epische Diaskeuase vollzog sich ahnlich wie die der 
Lieder zuniichst im engeren Kreise der Sangerfamilien Oder Schulen. 
Wie es eine Liedersammlung der Vievamitra, Vanishtlm u. s. w. gab, 
die in besonderer Beziehung zu den Stammhaltern der Familien und 
zu den mit ihnen verbundenen Kdnigen standen, so bildeten sich zu- 
niichst Legendensammlungen im Kreise und zur Verherrlichung der 
Va^ishtha, der Priester und Kdnige. 

An der Rhapsodic betheiligten sich die Glieder der herrschcndcn 
Klassen ebensosehr wie die des priesterlichen Standes. Im Kreise der 
Konige und Priester sammelten sich die alten Krinnerungen. Es ent- 
standen kleincre Samhita der Legenden, welche hier an die priestcr- 
lichen, dort an die kdniglichen Geschlechter ankniipften. Je selb- 
standiger der epische und lcgendarische Stoff wurde, desto selbstan- 
diger wurden auch die Trager des Legendenstoffes, die Pauranika. 
Es entwickelten sich die Rhapsodenschulen und -Familien. 'i’ragerin 
der L i e d e rsammlungen waren die Priester- und Sangerfamilien ge- 
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wesen ; das Textbuch war ein Mandala, ein JLicdercyclus der F a m i 1 i e, 
den hier die Gautama, dort die Va^ishtha ihr eigen nannten. In 
ahnlicher Weise war Trager des Legendenschatzes nicht der Rhap¬ 
sode, der einzelne Suta. Tragerin war die Rhapsodenschule oder 
-Familie. Innerhalb der einzclnen Schulen wurden bestimmte Sagen- 
kreise gepflcgt. Das Textbuch trug einen episch-cyclischen Charakter, 
indem die Gesammtmasse der Erzahlungen mit dem hcrvorragendsten 
Kreigniss, der hcrvorragendsten Personlichkeit so verbunden wurde, 
dass sicli die vielen einzclnen Stiicke wie ein, wenn auch lose ver- 
bundenes Ganzcs darstellten. Darin lag der Keim der Epopoe und 
der gr o s s e n epischen Cyclen. Die cpische Diaskeuase, die Kunst 
des Verkmipfens mochte anfanglich sehr roh und unbeholfen sein; sie 
vei vollkominnete sich in dem Masse, als die rhapsodische Kunst selbst 
eistarkte. Auf die Rhapsodic hatte sich das kiinstlerische Krbc der 
alten Zeit libertragen. 

Sie dichtcte und sang, indem sie sich zunachst an die alten 
Kunstformen anlehnte, welche in (len Hymnen erscheinen; aber am 
epischen Stoffe bildcte sie sich zu hohercr Vollcndung weiter. Die 
Rhapsodic wurde die eigentliche Schule der Poesie, die Rhapsoden- 
schulen die Werkstatte der Dichtkunst, die ihre hochste Bliithe im 
Ka\ya entfaltcte. Heroische und religiose Legende, Erzahlung und 
Marchen cibluhcn am gleichen Stamm der Ejiik und Rhapsodie. Man 
hat die Frage aufgeworfen, wie es kommc, dass die Kunstform des 
Kavya so plbt/.lich, anscheinend unvcrmittelt in die Erscheinjung tritt. 
Schon die ersten uns zuganglichen Urkunden des Kavya weisen auf 
erne langere Pcriode der Ausbddung zuriick. Wann und w T o bildete 
sich das Kavya ausr 

Die vorhoreitende Phase des Kavya fallt mit dem Auf- 
schwung der Rhapsodie zusammen. Wollen wir die spaterc literarische 
Enlwickeluug veistehen, so inussen wir die Kunstentwickclung ins Auge 
f.issen , welche von der Sammlung und dichterischcn Bearbeitung des 
ltihasa und Purana ausgeht. Mit der dichterischcn Bearbeitung des 
legendarischen Rohstotfes wuchs die Kunst des Erzahlens in alien 
ihrcn l-’ormen. Die vorwaltende Form war cine episch-dramatische wie 
in den alten Samvada. Die episch-dra/natische Kunstform wurde der 
Rahnien, in dem die alten Legenden zu grosseren Cyclen vereinigt 
wuiden. Es mehrten sich die epischen Sagenvfrbande, indem die- 
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selben Legenden von <leif yerschiedenen Rhapsodenkieisen fiir ihre 
Zwecke benutzt u^d bearbeitet wurden. Immer umfasser.'Vr gestnlteten 
sich die Sammlungen und Iirarbeitunf •m. Was in kleiiv .-n Verbanden 
zerstreut war, wurde zu grossercn Cycien ureinigi. 

• Daflir liefert uns d. s Mahabharata selbst die trefflichsten Beiege. 
Ich beschranke mirh auf die Tirthayatra und das Markandeya Parvan. 
Alle Elemente einer cyciischen Bearbeitung liegei bier vor. Die ver- 
schiedenen Sagen werden ineinand .‘rgefb'chtcn ; den Faden bildet eine 
Ilaupterzahlung. 

So erhalten wir einen Vayishtha - Cyclus, Vigvamitra - Cyclus, 
Nahusha - Cyclus. Lnd selbst grcssere Gruppen 'a.mmeln sich wieder 
um einen gemeinsamen Mittelpunkt. Das Streben geht dahin, in dem 
breiten Rahmcn eines Samvada moglichst viele Erzahlungen zusammen- 
zudrangen, eine »Folge von Erzahlungen^ (kathayoga), wie es I 4 , 5 
heisst zu schaften. Und der (irund liegt in dcm auf die Belehrung 
gerichteten Zweck. Mythus und Lcgende sollcn belehren. Bei alien 
jenen Erzahlungen steht schon eine religiose Idee im Vordergrund. 

Aber wie die cinzelnen Legenden ein neues episch - didaktisches 
Geprage erhielten mit dem Aufkommen der neuen Stromungen inner- 
halb des religids - philosophischen Lebens, so empfingen auch die 
episch-cyclischen Bearbeitungen eine neuc Riclitung. l*)ie c y c 1 i s c h c 
Rhapsodie wurde Tragewn des religiosen Wissens, indem sie die 
Schatze der Philosophic und des Rechts in zusammenfassenden Grantha 
vermitteltb. Die Diaskeuase wurde eine episch-didaktischc. Das Maha- 
bharata bewahrt uns mehrere Legenden auf, welchen die zusammen- 
fassende Bearbeitung des Dharma- und Yogagastra in Verbindung mit 
dem Itihasa als Kern zu Grunde liegt. In besonderer Weise tritt 
dies hervor in der Genesis der Dandaniti, die als umfassende Samhita 
beschrieben wird, welche in immer neuen Bearbeitungen das gesammte 
Material zuganglicher macht. 

dharmarthakamamokshag ca sakala hy atra gabditah XII 59 , 79 

Ihre letzte diaskeuastische Bearbeitung, welche in tausend Ab- 
schnitten den StofGzusammenstellt, wird bezeichnender Weise an den 
Namen des Begriinders von Samkhyayoga gekniipft. Ebenso erscheint 
Kapila, der Stifter des Samkhya spater als Granthakara, als finde in Yoga 
die Diaskeuase ihren. Abschluss, 
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Scheiden wir hier alien legendenhafter* Sghmuck aus, so bleibt 
als Kern die libereinstimmende Thrftsache, dass innerhalb der Rhap- 
s o d i e die Diaskeuase bemiiht war, die rechtsbelehrenden und religios- 
philosophischen Itihasa oder £astra zu sammeln und in Sammelwerken 
vereinigt zu halten. Grossc episch-didaktische Schatze batten sich an- f 
gesammclt; und es wurden verschiedene Versuche gemacht, in die 
Masse Einheit und Ordnung zu bringen. Die Sammlungen kniipfen 
wiederum an den Namen Vyasa an, die Verkorperung der epischen 
R h a p s o d i e und D i a s k e u a s e. 

Von Vyasa pHanzt sich der gesammelte Schatz auf seine Schuler 
fort, auf die Rhapsodcnsrhulen, in welchen das gesammte unter dem 
Namen Itihasa empfangene Krbe weiterlebt 1 ). Das Vorhandensein 
dieser, der Reich rung dicnendcn Grantha beweisen uns das zwolfte 
und dreizehnte Ruch des Mahabharata, die in sich betrachtet nichts 
anderes siiul, als eine solche Compilation von Itihasa und Purana. 
Der Diaskeuase dcs Legendenstofies lief eine Diaskeuase des belehrenden 
Stoffes parallel. 

Uei der engen Verwandtschaft konnte es nun niclit ausbleiben, dass 
del Inhalt der beiden Gruppcn sich gegeuseitig immer mehr beein- 
llusste. Wie sich in den einzelnen Itihasa das epische und didaktische 
Element durchdrangen, so erstrebte die Diaskeuase eine immer engere 
Vereinigung <ler epischen und didaktischen Grantha. War es doch 
die e i ne Rhapsodic, uelehe sowohl die epischen als die didaktischen 
Itihasa sammelte und voitrug, dieselbe Epik, welche die Eiinnerungen 
dei Vorzeit bewahrte und lolkstluimliche I.ehrerin des religiosen und 
etlnschen Spruchschat/.es war. Das weitschichtige Material erschien 
niclit mehr in einer chaotischen Masse ohne Ordnung und inneren Yer- 
band. Zu giossen Compilationcn vereinigt, wurde es in den ver- 
schiedenen Schulen fortgeptlanzt. Den cpisch-cyclischen Sammlungen 
/in Seite stehen the didaktisch-cyclischen Sammelwerke, welche Recht 
oder Philosophic itn Gewande des epischen Dialoges bieten. Durch 
den Kinthtss , welchen die religios-belchrende Rhapsodie auf das ge¬ 
sammte \ olksleben ausubte, war sie zu einer religiosen Macht heran- 
gewachsen. Macht und Einfiuss steigerten sich in dem Masse, als sie 
ilas Centrum wurde, in dem die geistigeu Schatze von Religion und 

l ) Epos und Keclitsbiich. S. 145 ft'. 
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Recht mit den Schatzen dei^ alten Poesie zusammenilossen. i)ie Herr- 
lichkeit der alten # Stammesgottheiten und Culte ist langst verblichen. 
An die Stelle des alten Glaubens ist ein neuer »Ghube« getreten, 
der einen universellen, iibcr die Scbranken der Em/e*' .amme hinaus- 
^ehenden Charakter tragt. 

Ueberall bricht sich der Gedanke eines die verschiedensten Ele- 
mente umfassenden und verschmelzenden Ideals der Religion und 
Sitte Bahn. Dieser neue Glaube leuchtet in dem Erlosungsideale, in 
Moksha. Und der Weg zur Erlosung erscliliesst sich in Samkhya 
und Yoga, in Bhakti d. h. in der glaibigtn Hingabe an die cine 
alles absorbierende Gottheit. Die Bhakti ist ein^, mag sie vishnui- 
tische oder givaitische Richtung vcrfolgen. In der korperlichen Er- 
scheinung von Vishnu oder Q*iva wird nur das e i n e unsichtbare 
Sein und VVesen erfasst. Die verwirrende Mannigfaltigkeit des Gotter- 
glaubens und der Gottersage erhalt einen Mittelpunkt in dem Objekte 
der Bhakti. Zu diesem Ideale des neuen Glaubens convergicren alle 
Strahlen; und dieses e i n e Ideal beginnt das gesammte geistige Lcben 
zu beherrschcn, indent die Rhapsodie nun als Herold des neuen 
Glaubens den gesammten Sagen- und Lehrschatz vereinigt. Alles 
strebtc der Concentration zu. Die Anhanger der Bhakti, mochte diese 
auf Vishnu oder (^iva sich beziehcn, sannnelten den ganzen Schatz 
der Sage und Dichtung, # der Philosophic und des Rechts zu einem 
encyklopadischen Gesammtbild ihrer Ueberlieferung in der Rhapsodie, 
durch wglche die rcligiosen Ideen dem Volke zustromten. So bildete 
hier Vishnu, dorl Q'.iva das Centrum der Epik. Aber in Vishnu und 
(Java verkorperte sich dorh nur die e i n e religios-philosophische Idee 
der Erlosung. Dieselben T.egenden und Sagen waren es, die hier 
Vishnu, dort (^iva umwoben. Ueber Vishnuismus und Qivaismus stand 
der Mokshadharma. Das Endziel fiir beide war Nirvana. 

Thatsache ist, dass seit dem sechsten Jahrhundert vor Christos 
das hohere religiose I.eben des Volkes in diesem Mokshadharma seinen 
geistigen Sammelpunkt hat und dass dieser geistige Sammel- 
p u n k t sich zu einem literarischen Centrum in der epischen 
Rhapsodie ausbildete. In dieser geschichtlichen Thatsache 
findet die Genesis des Mahabharata als einer encyclopadischen Dichtung 
ihre Erklarung. Alle Faktoren waren gegeben, welche die Schopfung 
eines Mahabharata moglich machten, d. h. einer Dichtung, welche 
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im kiinstlerischen Rahmen des Epos die ^Ftille # des Lehrgehaltes ver- 
einigte. In hohem Masse verfiigtd die Rhapsodie^ liber die dichte- 
risrhen Elemente imd die kunstlerische Technik. Mit dem Schatze 
der altcn I.egenden aber stand ihr ebensosehr der Reichthum des 
religiosen Wissens in zusammenfassenden Darstellungen zu Gebote. / 


Zweites Kapitel. 

Die Rhapsodie als Tragerin des heiligen Wissens 
Schopferin von Dichtung und Lehrbuch. 

Die Rhapsodie, aus welcher das Mahabharata als Dichtung 
und Lehrbucli hervorging, beruhte auf jenen Itihasa, welche im 
/wolften und dreizehnten Ruche niedergelegt sind. Als kiinstlerische 
und religiose Institution, die im Dienste des neuen Ideals stand, war 
die cyclische Rhapsodic grosseren Aufgaben gewachsen. Lag da die 
Tdee so fern, im Rahmen des Epos eine Gesammturkunde des religiosen 
Wissens zu schatTen, in einem Cyclus der Cyclen, die Fulle des epi- 
schen und didaktischen Stoffes so zu vereincn, dass Dichtung und 
I.ehrburh verschmol/en. Wenn die liturgische Diaskeuase in dem Rig- 
vetla aus den Mandala der einzelncn Familien eine Mahasamhita schuf, 
welche alle Sondersammlungen uberfltissig machte, warum konnte eine 
e p i s c h e Diaskeuase nicht in ahnlicher Weise eine Mahasamhita aller 
ein/elnen Grant ha oiler Cyclen schatTen? Warum liesse sich das Maha¬ 
bharata nicht zuriickfuhrcn un ecrivain, maitre de toutes les richesses 
do la poesie indienne; reunissant dans une sorte d’unite cncyclopddique 
des dements aitssi disscmhlables et d’epoques aussi diverses« *). Alle 
Vorbedingungen waren gegeben. Es bedurfte nur einer genialen und 
kuhnen Hand, die das, was Gencrationen einer emsigen Rhapsodie 
bearbeitet und vorbercitet batten, zu einem Riesenwerke verband. 
Concentration des rhapsodischcn Stofies war schon langst das Ziel der 
Diaskeuase. Warum konnte ein bedeutsames Ereigniss nicht den An- 
lass geben, in der dichterischen Verhqrrlichung dieser nationalen Be- 

') E. Burnouf, BhSgavata PurSna, Introduction S IV. 



Die Rhapsodie Schopferin von Dichtung und Lehrbucli. 175 

gebenheit ein solches epiijph-didaktisches Ziel zu eircirhen? Ibis Maha¬ 
bharata schildert uns ein grosses* Ereigiuss, einen Kampf, der das 
altere Indien ersclnitterte und mil der Aufrichlung eines ncuen Reiches 
endigte. Hatte nun der Lehrgehall den Rhapsodens-Mulen fern ge- 
legen, ware die religio .-belehrende und sammelndr R.chtung unverein- 
*bar mit ihren Zielen gewescn, dann ware die Antwort auf die oben- 
gestellte Frage sofort gegeben. Nie ware es einer Epik in den Sinn 
gekommen, im kiinstlerischen Bilde einer Dichtung, welche jenen 
Kampf schildert, die heterogene Masse des Recitationsstoffes zu 
geben. Aber der Beweis ist erbracht, dass lie Rhapsodie nicht bios 
lehrhafte Ziele mit den kiinstlerischen zu verbinden suchte, sondern 
dass sie dahin strebte , die Masse des Stoffes ei>iheitlich zu sammeln 
und zu verbinden. Es lag also im Bereiche der Mogliclikeit, 
dass die Rhapsodie an ein grosses Ereigniss ankniipfend eine Dichtung 
schuf, welche Tragerin des gesammten Sagen- und Lehrschatzes wurde. 
Die epische Erzahlung bildete das Band, das die veTschiedensten Stoffe 
des rhapsodischen Repertoires vereinigte. 

1st das im Mahabharata der Kail? 

Unserer Vermuthung ware sofort der Koden entzogen, wenn es 
richtig ware, was M. Muller und mit ihm ncuerdings Winternitz bchauplet, 
dass dem heutigen Epos ein "original Kpos« zu Grundc liegt, das in 
eine Zc : t zuruckgeht, welche Polyandrie als zulassig betrachtete. 

»The conclusion seems inevitable that the original Mahabharata 
related the polyandrie marriage as a fact without any attempt at ex¬ 
plaining it away 1 ).* 

Die jetzige Form, welche mit rechlfertigenden Erzahlungen ver- 
woben ist, entstand spiiter. Am liebsten hatte man bei der Um- 
arbeitung die anstossige Thatsache entfernt. Aber die »epic tradition 
in the mouth of the people was too strong to allow this essential and 
curious feature in the life of its heroes to be changed* 2 ). Mit anderen 
Worten: es gab eine alte Ueberlieferung der Pandava-Sage. Ein wesent- 
licher und charakteristischer Zug dieser Sage war die Polyandrie. Die 
mit den Pandava verkniipfte Legende war zu tief mit dem Volke ver- 
wachsen, als dass,die spatere Umarbeitung sich eine Entfemung der 
anstosserregenden »Thatsache« t hatte gestatten kdnnen. 

*) J. R. A. S. Notes on the Mahabharata, S. 754 . 

*) M. Mtiller, Anpient Sanscrit Literatur, S, 47 . 
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So fiihrt uns die Untersuchung sofort z«m JCern des Mahabharata, 
zur Sage von den Pandava. Wer* sind die Pandava? Beruht ihre 
rolyandrie als S i 11 e u n d Brauch auf geschichtlichem Substratum ? 
Nur dann kann von einem »originaI Mahabharata« in dem ange- 
deutetcn Sinne die Rede sein, wenn Polyandrie wirklich so weit ver- 
breitet war, dass es oline Anstoss zu erregen die »polyandrie marriage 
as a fact without any attempt at explaining it away« zu Grunde legen 
konnte. Wohlgemerkt, es handelt sich nicht um eine Nebenerzahlung, 
urn eine gelegentliche Kinflechtung einer »polyandric marriage*, sondern 
um die Kern- und Grundsage des alten Epos, die Pandava-Legende; 
und in dieser Legende bildet die polyandrische Ehe einen wesent- 
1 i c h e n Z ii g. Oline Draupadl als gemeinsame Gattin ist die Pandava- 
Legomle nicht mein die uberlieferte Pandava-T.egende. Wenn sich nun 
nachweisen lasst, dass eine Pandava-Sage mit der * polyandrie marriage 
as a fact* nicht bios geschichthch nicht nachweisbar, sondern geradezu 
unmoglich isl, so kann es auch keine '>epic tradition in the mouth of 
the people , kem "original Mahabharata« gegeben haben, das diese 
Legende in den Vordergrund stellte. Alsdann tritt die Erage an uns 
lieran, oh den Pandava und ihrer gemeinsamen Beziehung zu der 
Tochter des Pahcala Konigs nicht erne ganz andere Thatsachc zu 
Grunde liegt, und ob nicht in dieser Thatsachc die Genesis von 
l)i< lilting und Lehrbuch zu suelien ist. 


I. Die Pandava-Sage als Dichtung die Verherrlichung eines 
Vttlker- und Ftirstenbundes. 

Wenn wir den Ausfuhrungen von Goldstiicker und Winternitz 
Glauben schenken durfen, so bleibt uns nichts anders ubrig, als »to 
see in this story, as Tli. (loldstiicker says, a real piece of history, that 
is to say a historical proof of the existence of polyandry as a local 
or tribal custom in ancient times. And we have other historical 
evidence proving that polyandry existed, as it exists now, in India, 
not indeed, as a general legal institution but as a local or tribal 
custom 1 ).* Und Winternitz schliesst: »We see, then that from every 
point of view the story of Draupadl apd the five Pandavas has to be 


’) J. R. A. S. I e. S. 755- 
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regarded as an ancient tradition, illustrating an actual i»tate of society 
and in that sensg as a »real piece of h i story< \). 

Ich mache zunachst darauf aufmerksam, wie l'ier Sage und 
Dichtung durcheinandei geworfep vverden. Geben wir einmal zu, 
^dass es eine polyandrische Sage \on den Tandava gab. ist denn eine 
solche Einzelsage sofort identisch mit einem ' original Mahabharata* ? 
Konnte diese Sage nichf bestehen, oline dass sic dichterisch zu einem 
Originalepos verarbeitet war? Selbst wenn sich Spurcn einer solchen 
Sage fanden, so waren wir nocli weit entfernt von dcr 
Genesis der Dichtung des Ma ha b 1.arata. 

Eine polyandrische Sage als llrepos ausgeschlossen. 

Wie steht es mit der epischen Ueberliefemng, welche bezuglich 
der Pandava und ihrer Polyandrie im Munde des Volkes so stark ge- 
wesen sein soil, dass keine spatere Generation es wagen durftc dieses 
^essential and curious feature in the life of its heroes^ auszumerzen? 

Nun, wir wissen ganz genau, wie es uni die Zahigkeit und Wider- 
standskraft dieser Sage bestellt isf. Einen Massstab besitzen wir in 
den zahlreich erhaltenen epischen und legendarischen Ueberlieferungen. 
Die Pandava wurzelten so '>tief« in der alten Ueberliefemng, waren 
so »zah°« mit der volksthumlichen Uegendc verwachsen, dass sich unter 
der Masse epischer Narrten, die uns die altere Literatur aufbewahrt, 
auch nicht eine einzige Spur ilires Namens, ein einziger Hinweis auf 
sie erhalten hat. Aus den Namen , welche die alte Legende nennt, 
aus der Art, in der sie von den Tragern der Namen, seien es Konige 
Oder Priester, redet, erkennen wir deutlich, welche Sagen im Vorder- 
grunde der »epic tradition« standen, »in the mouth of the people*- 
lehten. Man entgegne mir nicht, wer kann sagen, wie viele Legenden 
uns nicht verloren gegangen sind? Wer die Uehauptung aufstellt, dass 
die epische Ueberlieferung von der polyandrischen Draupadi so stark 
gewesen sei, dass spatere Generationen sie trotz der Anstossigkeit und 
dem Widerspruch nicht zu entfernen oder anzutasten wagten, der nimmt 
nothwendig an, dass die Polyandrie der Pandava, dass die Pandava 
eine hervorragende Rolle in der volksthumlichen Ueberlieferung spielten. 
Denn nur dann hat es einen Sinn zu schreiben: »epic tradition was 

*) 1 . c. S. 758 . • 

12 



178 Zweiter Theil. Ursprung dee Epos als Lehrbuch. f 

too strong in the mouth of the people .« r Sonst ist das reine Phrase. 
Nun bildcn aber die Pandava den' Mittelpunkt de$ »original Maha- 
bharata«; die Pandava-Sage ist der Sammelpunkt eines ganzen Schatzes 
von Sagen geworden. Da ist es denn doch zum mindesten auffallig, 
dass die gesammte altere Literatur an den Pandava theilnahmlos vor- 
ubergeht. Sie verzeiclinet viele Legenden, die auch innerhalb des 
Mahabharata erscheinen und zwar in untergeordneter Stellung; ja, es 
lassen sich rlie Spuren der allermeisten im Mahabharata nieder- 
gelegten Sagenstoffe tief in die vcdische Literatur hinein zurtickverfolgen. 
Man vergleiche das liberraschende Bild, das sich aus der Zusammen- 
strllung von Holtzmann crgibt 1 ). Die Pandava-Legende selbst, dieses 
episrhc Crystalli.sationscentrum, ist nicht vorhanden. Jene Legenden, 
welelie tins bis in den Veda zuruckleiten, zeigen die Richtung, in 
wclfher sich die alte, volksthumliche Ueberlieferung entwickelte. Wir 
st'hen die alten Central, um welrhe sich die Sagen cyclisch gruppierten. 
Von den Pandava aber erfahren wir nichts, und erst recht nichts von 
der polyandrischen Khe, diesem * curious and essential feature* 
der Sage. Daraus mag man ersehen, wie »strongs diese Ueberlieferung 
war. Was M. Muller und nach dun Wintcrnitz als »epic tradition* 
bezeiclmen, das ist in Wirklichkeit tabula rasa*' innerhalb der ge- 
s.immten alteren Literatur, ein seltsames 'real piece of history«, von 
dem sich kerne Spur erhalten hat, eine nocli seltsamere »ancient 
tradition illustrating an actual stale of society-*, und * a historical proot 
of the existence of polyandry*.', von dem Winternitz wohl mit prosserem 
Rechte sagen konnte: >1 confess, the weakness of this argument seems 
to me even more startling than the assertion which it is meant to 
prove 3 ). Ich weiss nicht, was sich Winternitz unter ^eminent histori- 
schent Sinne« vorstellt. Nur eines dtirfte von keiner Seite bestritten 
werden, dass cs nichts weniger als »more in harmony with historical 
principles- ist, von einem »real piece of history# zu reden, von einer 
geschichtlichen Ueberlieferung, wahrend sich auch nicht ein einziger 
nocli so schwacher Aiihallspunkt fur die 'ancient tradition « ge- 
winnen Idsst. 


M Da-* Mahabharata ini (Men mnl Weston. Kiel 1895. 8. 16 ff. 

») .1 H. \. 8. 1. c. 8 715. 
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1. DraupadI als Mitjelp*inkt einer polyandrischen Ehe ungcechiclitlich. 

Aber,. so warden mir viellefcht die Freunde dieser '>alten« Ueber- 
lieferung entgegengehaltcn Die opische Polyandrie groudet auf emem 
»local or tribal custom*. And we have other hist .ricai evidence 
^proving that polyandry existed, as it exists now, m India, not indeed, 
as a general legal custom, but as a local or tribal custom* 1 ). Mit 
andcren Worten: Die Fxistenz der Polyandrie kann nicht Lezweifelt 
werden weder fur die Gegenwart noch ftir das Alterthum. Allerdings 
war die Polyandrie nicht als vallgemeir.e zu Recht hestehende Sitte* 
anerkannt; aber wie sie auch lieute noch in emzelnen Stammen und 
Volkerschaften fortlebt, so bestand sic damals als 1 ocal- oder Stammes- 
sitte«. Wenn also die Polyandrie der Pandava auf einem N >Localbrauch« 
beruht, so wurzelt die Sage von den Pandava in der I.ocalsagc eines 
polyandrischen Stammes. 

Die grossle Nationaldichtung des altindischen Volkes, das »original 
Mahabharata«, das noch die ursprungliche Schonheit und Kraft einer 
Dichtung ohne das storende Beiwerk des Fehrgehalles besass, hat 
demnach seinen Ursprung in der Mitte eines Stammes, der ahnlich 
wie die Todas, Kurgs, wie die halbwilden Stamnie des Himalaya oder 
andere geistig und materiell vcrwahrloste Volkerschaften der Polyandrie 
orler der »Gruppenehe« ergcbcn war. Diese Volker und Stamme sind 
es ja, aus denen uns Winternitz die Existenz der Polyandrie beweisl. 
Und Niemand wird ftir die Gegenwart seine Angaben, soweit sie sich auf 
zuverlasgige und ubereinstimmende Mitthoilung der Reisenden stutzen, 
anzweifeln. Wciterhin glaube ich, dass es keinen Forscher geben 
wird, der nicht bereit ware, die Existenz solcher polyandrischen Stamnie 
auch fur die alte Zeit zuzugestehen. Polyandrie hat als vcreinzeltc 
>Sitte« seit den altesten Zeiten iii Indien bestanden, »restricted to 
certain families and nowhere as a general custom* 9 ). Zu jenen 
»certain families« rcchnet nun Winternitz auch die Pandava-Familie. 

Da scheint es doch vor allem geboten, diese Volker und 
Familien, in deren Mitte sich Polyandrie oder Gruppcnehe tindet, ein 
wenig eingehender in ihren socialen und w i r th s c h a ft li c h e n 
Verhaltnissen ins Auge zu fassen. Dcnn dass Polyandrie und Gruppen- 


M Winternitz, J. K. A. S. 1. c. S. 755 . 
8 ) 1 c - S. 757- . 
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die, die Heschrankung eines Weibes auf mfdir^re Manner, die »Ehe« 
rnchrerer Bruder mit einer Frau mm enger Rezichung zu den wirth- 
srhaftlichen Lebensbedingungen ciner Familie gehort, hatte auch Win- 
termtz nirbt entgehen konnen. Erwahnt er doch ausdrucklich das 
Zeugniss von Monier Williams, dass Polyandne sis still practised among 
some hill tribes in the Himalaya range near Simla and in other 
barren mountainous regions such as Bhotan, where a large 
population could not be s u p p ort ed « 8 ). Polyandrie griindet 
bier in wirthschaftlichcr Nothlage. Wir mussen daher vor allem 
tragcn: bei welchen Volkern oder Slammen Indiens kommt die Viel- 
manncrei vor; unter welchen wirthschaftlichen Verhaltnissen erscheint 
dieselbe r 

Westennart k nennt folgende Stamme '>Bei den Todas leben alle 
Bruder ciner Farmlie, suen ihrer vide oder vvenige, in gemischter Ehe 
nut einer oder nut mchrcrcn Frauen. • *Wenn vicr oder funf Bruder 
vorhanden sind , sagtShortt, »und einer von ihnen im entsprechenden 
Alter heiiathet, beansprucht seine Frau alle ubrigen Bruder zu Gatten 
mid verbindet sith eholich mit ihnen, sobald sie nach und nach das 
Mannesalter erreichen , oder wenn die Frau eine oder mehrere jungere 
Schwestein hat, wet den these im heirathsfahigen Alter ,der Reihe nach 
die Grmahlinnen des oder tier (kitten ihrer Schwester . . . Da die 
Frauen bei diesem Stamme so sparlich vertreten sind, kommt es 
ubngens hauligei vor, dass cine ein/.elne Frau die Gattin rnchrerer — 
zuweilen bis sechs Manner iM. Dersdbe Gcbrauch hcrrscht bei 
den Kurgs in Mysore. Bei den Nans auf Malabar ist es ublich, dass 
eine Frau mil /wei oder vier, vielleicht auch mehr Mannern vermahlt 
ist, und these wohnen lhr nach bestimmten Vorschriflen bei. Vicl- 
tnannerei tintlen wir terner bei den Miris, Doflas, Butias, Sissi-Abors, 
I'hasias und Santalen. Sie besteht in den Siwalik - Gebirgen, in Sir- 
more, I.adakh, m den ntil Dun verbundenen Hugelbezirken Junsar 
und Bawar, m Kunawoi, Kategarh und besonders in Tibet. Wie 
Wilson behauptet, lindet sicli these Sitte im ganzen Lande des tibe- 
tamsch sprechemlen Volkes, d li. von China bis zu den I.ehnsstaaten 
von Kashmir und Afghanistan, nut Ausnahme Sikkims und einiger 
anderer Provtn/en auf der indischen Suite des Himalaya, wo das Volk, 
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wenn es aucli zum 'fheile^tibetajiisch spricht, entweder der arischen 
Rasse angehort fcder von arischen Ideen beeinflusst ist A". 

Ueberblicken wir die Stamme, so tie ten uns nur Volkersrhaften 
entgegen, die auf einer Cimurstufe s ehen , welche v«m der des ari¬ 
schen Gesammtindien tief absticht, gnstig nml wirtlischaftlich 
weit zuriickstehende Stamme, nicht-arischen Ursprungs. /am grossten 
Theil herrscht eine Gesiuung, die sie fast auf cine Stufe mit den halb¬ 
wilden Naturvolkern stellt. 

Gehoren nun die Pandavn in die Reihe d ;r Miris, Doflas, Chasias, 
Nairs, der halbwilden Bergvolker des Himalaya, liegt uns in der 
Pandava-Legende die Sage eines jenei halbwilden Bergvolker vor? Es 
scheint doch im hdclisten Grade unwahrscheinlich, dass das Urepos 
im Kreise solchcr Stamme entstanden sei und als »original Maha- 
bharata related the polyandric marriage as a fact, without any attempt 
at explaining it a way*, weil Vielmannerei hier eben keinen Anstoss 
erregte. Noch unwahrschei nlicher erscheint dies, wenn wir bedenkcn, 
dass bei keinem der crwahnten indischen Stiimme Vielmannerei die 
einzige oder auch nur die vorhcrrschende Form der Ehe darstellt. 
»Bei den Todas konnen wir alle Stufen des vollkommcn gesetzlichen 
ehelichen Lebens vorfinden — von dem Falle des einzelnen Mannes, 
der mit einer einzelnen Frau lebt, bis zu den Beispielen der Ver- 
wandtengruppen, die mit einer Gruppe von Frauen verheirathet sind 
— Balfour sagt, »dass der Gebrauch der Vielmannerei bei den Nairs 
und bei* vielen Tijers Nord-Malabars — von Kurumbranad bis Man¬ 
galore — niemals allgemein verbreitet gewesen zu sein scheint*. Bei 
don Miris finden wir nur wenige Beispiele dieser Sitte. Bei den Doflas 
sind alle, die die Kosten bestreiten konnen, Polygamisten. Von den 
Chasias konnen wir behaupten, dass die Vielmannerei »blos bei den 
lirmeren Voiksklassen vorherrschte, bei denen sie librigens haufig eher 
die Leichtigkeit der Scheidung als die Zulassung mehrerer Gatten zu 
bedeuten schien*. Bei den Santalen darf die Gemahlin des iiltesten 
Bruders zu gleicher Zeit auch die Gemahlin der jiingcren Briider sein. 
Die Sissi-Abors haben oft so viele Frauen, als sic zu kaufen vermogen, 
und im Kunawor-lliale ist die Vielmannerei bios im oberen Theile 
allgemein, wahrend im unteren Theile des Thales die Vielweiberei 

*) E. Westevmarclc. Geschichte der menschliehen Ehe, Jena 1893. S. 454. 
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vorherrscht. Im Kategarh-Thale ist jiie Vfclmaifherei nach Stiilpnagel 
nicht allgemein tiblich ; man kann nicht einmal behaupten, dass sie 
besonders gewolmlich sei. »Wenn wir sorgfaltig nachforschen«, be- 
merkt er, »so finden wir einzelne Falle von Vielmannerei in der 
Ivotgadh-Pargana, in Kulu, auf dem Gebiete der Ran as von Komarsen t 
und Kaneti und in Bussahir .... Wenn sie auch in Kunawar derzeit 
/.iemlich gewbhnlich ist, so besteht doch neben ihr auch die Polygamie 
und die Monogamie. In einem Hause leben vielleicht drei Briider 
mit einer Frau, tm nachstcn drei Briider mit vier gemeinschaftlichen 
Gattinnen ; ini dritten Hause lebt vielleicht e i n Mann mit drei Weibern, 
nn vierten ein Mann mil bios einer Frau 1 )*. 

Wenn also Wintcrnitz sich auf das Vorhandensein der Vielmannerei 
im heutigen Jndien berufi, urn darin »historical evidence« fur die 
Polyandrie der Draupadi zu finden, so sollte cr nicht vergessen, dass 
selbst unter dicscn so tief stehenden Stammen und Volkerschaften 
die Gruppenehe und Vielmannerei nicht einmal vorherrschend, ge- 
schweige denn allgemein genannt werden kann. Das ist die 
Wahrheit dei historical evidence in welchcr uns der Gelehrte 
a real piece of histoiy beweisen mochte. Wenn wir trotzdem aus 
der Gegenwart auf die Vorgangcnheit zuriickschliessen und die Existenz 
der Polyandrie fiir cine weitzurucklicgendc Zeit annehmen, so ist dies 
ehenfalls nur mil tier Einschriinkung zulassig, dass Polyandrie sich 
wohl bei einer Rcihe halbwildu oder wirthschaftlich riickstandiger 
Stammo fmdet, aber selbst dort nicmals so, dass es die ausschliess- 
lu lie Eheform genannt werden konnte. Also auch zugegeben, dass 
die Pandava aus einem Volke mit polyandrischer Sitte hervorgingen 
und auf einer den heutigen polyandrischen Vdlkern Indiens ahnlichen 
Gulturstufe stelien musslen, so ist nicht anzunehmen, dass Polyandrie 
bier die ausschliesslichc Form der Khe bildete. 

Da wird es nun urn so auffalliger, dass der Familie der Pandava 
gerade jene Fotm zu Grunde gelegt wird, die in dem Masse zurtick- 
iiitt, als Cultur und Sitte /u hoherer Entwickclung emporsteigen. Selt- 
satn , dass das Epos die Organisation der Pandava als eine polyan- 
dusthe schildert, wahrend die hoheren Formen der Ehe daneben be- 
Ntdien. Sollte das etwa einen besondeien Vorzug der Dichtung bilden, 

' W •■•'termaick 1 . S. 45 ;. 
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ganz im Gegensatz zi* dt* JVirklichkeit des Rechtslebeis, das selbst puf 
den unteren Stu^n der Culfur der'Polyandrie niemals die Vorherrsclmft 
einraumt? Oder war Polyandrie beim Stamme der Pan J ava die einzig 
anerkannte, wenigstens die vorherrschendc Kheformr .Vie licsse sich 
sonst erklaren, dass die Dichtung die * Vielmannerei < bevorzugtel 
Wenn aber Polyandrie die vorherrschende Form dei Khe und Familie 
bildete, dann ist dies ~>ir crkliirlich puf dem linden von wirthschaft- 
lichen Verhaltnissen, die zu dem epischen Bilde der Pandava im schroff- 
sten Gegensatze stehen. Vielmannerei steht ui enger Beziehung zu 
der Armuth der materiellen HiJfsquellen. 

Zunachst ist es feststehende Ticobachtung, »da > 3 die Vielmannerei 
h a u p t s a c h 1 i c h in armen Landern vorherrscb x ). »Polyandrie«., 
sagt I. D. Cunningham, »ist dem Anscheine nach erforderlich fiir ein 
Land, in welchem die Menge anbauharen Rodens begrenzt ist, die 
Weiden kein grosses Gebiet nmfasscn, es nur wenige Vortheile fur 
den Ilandel gibt, und der Reichthum an leirht verwerthbaren Mineralien 
gering ist«. Man weiss, sagt Vinson, dass man an die Kttste 
Malabars die Vielmannerei cinfiihrte, um dem Mangel an Lebensmitteln 
vorzubeugen*. Die Santalen leben in einem zum grossen Theile armen 
und unfruchtbaren Landc. Betreffs der Kunawari bemerkt Miss Gordon 
Cumming: »Zwischen den gesellschaftlichen Gebrauchen der Bewohner 
des oberen und denen des unteren Theiles dieses Thales besteht ein 
eigenthiimlicher Unterschied. Unterhalb Wang-tus soli die Polygamie 
wie anclerswo vorheiTSchen, so dass jedermann seine Weiber von deren 
Eltern fur eine bestimmte Anzahl von Rupien kauft .... Weiter 
oben im Thale jedoch, wo die Bevolkerung sehr arm ist und die 
kleinen, hochgelegenen Aecker keine grossen Familien erhalten konnen, 
ist die Vielmannerei iiblich.« Von den Botis in Ladak behauptet 
Sir A. Cunningham, dass die Vielmannerei »fiir ein armes Land, 
welches fiir seine Bewohner nicht genug Nahrungsmittel erzeugt, eine 
hochst politische Massregel war«. Bellew huldigt hinsichtlich der 
Vielmannerei in Lammajru (Ladak) der gleichen Ansicht und schreibt : 
»Die Bevolkerung erscheint auf jenes Verhaltniss herabgedriickt, zu 
dessen Emahrung das Land befahigt ist. Denn die einzigen bewohn- 
baren Gegenden desselben siijd die engen Thaler, durch welche sich 


‘) Westermarck J. c. 8 . 458 tf. 
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seine Fltisse schlangeln und die kleinen JVtaldgn in den Gebirgeh, 
welche von den reissenden NebenfltiSsen bewassert wgrden*)«. 

Sollen wir den Stamm, dem die Pandava angehoren, in solchen 
Verhaltnissen suchen und die Genesis des »original Mahabharata« 'von 
einem Volke ableiten, das durch die ausseren Umstande in ein stetes 
Ringen mit dem Mangel und der Diirftigkeit gedrangt war? Wenn 
Armuth die Ursache der Gruppenehe ist, dann hat Polyandrie keinen 
Boden unter den Pandava. Im Epos wenigstens erscheinen die Pandava 
als ein macntiges und reiches Geschlecht. Nichts lasst sich weniger mit 
dem Epos vercinen als die Annahme, dass Notii und Diirftigkeit ihnen die 
Beschrankung auferlegte. Und doch, wenn man in den ethnologischen 
Thatsa chcn die xdiislorical proof« fur die geschichtliche Realitat der 
Polyandrie der Pandava sucht, so muss man auch die Umstande an- 
fiihren, in welchcn uns die ethnologische Thatsache entgegentritt. Diese 
Umstande lassen sich in einem Satze zusammenfassen: Armuth und 
Mangel zwingt zur Gruppenehe; wo immer die dkonomisclie Lage 
sich giinstiger gestaltet, da hort die Einschrankung auf den gemein- 
schaftlichcn Besitz ciner Frau auf. Ich erwahnte schon die Doflas, 
wo »alle, die die Kosten bestreiten konncn, Polygynisten sind«, die 
Chasias, wo vVielmannerei bios bei den armercn Klassen vorherrscht, 
die Botis, wo Polyandrie sich einzig bei den armeren Klassen halt, 
wahrend die Reichen, je nach ihren Verhaltnissen, zwei oder drei 
Wciber haben.> Ueber die »Polyandry in the Panjab« aussert sich 
Kirk-Patrik »\Vhen a Jat is well - to - do he generally procures* a wife 
for each of his sons, but if he is not rich enough to bear 
(lie expenses of many marriages he gets a wife for the eldest 
son only, and she is expected to and as a rule does, accept her 
brothers-in-law as co-husbands 2 ).* Auch in Tibet, wo Polyandrie 
vorherrschen soli, »liihrt jeder Zufluss von Reichthum, sei es aus dem 
Handel oder aus anderen Quellen, sclbst bei den lamaischen Tibe- 
lanern sofort zur Begrundung selbstandiger Haushaltungen seitens der 
^ erschiedenen Familienniitglicder s ). - 

Armuth kann die e i n e Yeibindung der funf Briider mit Draupadl 

’) Westermarek 1. c. S. 476 . * 
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nicht veranlassen, um # < j .weniger als jeder tier Rriider nebe’ der ge- 
rneinsamen Gattin noch ein beaonderes Woib hat. 

Aber warum soil in so weitlaufigem Beweise crortert werden, was 
sich. von selbst zu verstehen ®cheint? Selbstverstandlich erscheint aller- 
dings, dass die Pdndavii nicht aus Noth sich niit<.er ei n e n Draupadi 
*verbunden. Aber weil gerade diese h linfmannerelie >augenscheinlich 
eine Au&nahme von der beim v olke der \edischen Zeit allgemein 
herrschenden Rcgel bildet« und well s ; c in dui ausseren Umstanden 
gar keine Begrimdung bat, sn biiclit ma.t ihr eine geschichtliche Basis 
in dem Vorhandensein der polyandrisrhen Stamme und polyandrischen 
Sitten des heutigen Indien zu gcben. Und da b haupte ich, mit der 
Polyandrie, wie sic uns geschichtlich in jenen Stammen und auch bier 
nicht allgemein entgegentritt, hat die »Polyandrie« der Pandava niclits 
zu thun. Dort hat sic ihren Grand in der Durftigkeit und culturellen 
Rtickstandigkeit, hier bestelu sie trotz des Reichthums und der l’oly- 
gamie der Pandava auf einer Hohe der Cultur, welche iiberall die 
Polyandrie ausschliesst. Alles, was uns an ethnologischcn Thatsachen 
aus der Gegenwart voigeflihrt wird, kann eine geschichtliche 
Basis fiir die Familienorganisation der Pandava nicht begriinden. Und 
dass aus solchen Kreisen das »original Mahabharata* hervorgegangen 
sei, eine Dichtung, welcher keine andere literarische Schopfung Indiens 
in der Grossartigkeit der c p i s c h e n Gesammtanlage und in tier Kraft 
und Ursprunglichkeit dichterischer Darstellung nahekommt, dass cin 
den Veddas oder Todas, den Botis oder Miris vergleichbarer Volks- 
stamm dem arise hen Volke seine Nationaldichtung gegeben habe, 
sollte doch ganz und gar ausgeschlossen scheinen. Um so be- 
fremdender nimmt cs sich aus, wenn selbst ein so vorsichtiger und 
umsichtiger Forscher wie Jacobi es nicht fiir unmoglich halt, dass die 
Pandava Sage von einem urspriinglich der Polyandrie ergebenen Volke 
ausgegangen sei 1 ). Auch er stiitzt sich dabei auf die oben hinrcichend 
charakterisierten »neueren Nachrichlen« und wendet sich gegen Ludwig, 
der in den genannten Fallen niclits »als eine Verwilderung durch Ein- 
fluss nordlicher nach Siiden vordringendcr Barbaren« erblickt. »Wenn 
neuere Nachrichten-«, so schreibt Jacobi, »von Polyandrie berichten, 
so kann man sie nicht mit ^.udwig durch die Annahme fortschaffen. 


*) Getting. Gel. ^nzeigen 1896 , S. 72 . 
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class dies als cine Verwilderung durch Einflyss ^pordlicher nach Stiden 
vordringender Barbaren zu betrachte*. sei; denn wenn jetzt nach mehr 
als zwei Jahrtausenden bei der weiter fortgeschrittenen Cultur so etwas 
moglich ist, warum sollte es in grauer Vorzeit nicht ebenso moglich 
gewcsen sein. Kurzum, ich sehe nicht cin, warum die polyandrische 
Khe der Pamlavas nicht ein alter Zug der Sage sein sollte 1 )«- 

Aber wer bestreitet denn, class Polyandrie »in grauer Vorzeit nicht 
ebenso moglich gewesen sein sollte-, wie »jetzt nach mehr als zwei 
Jahrtausenden'? Untcr Stammen, die denen der Veddas, Chasias, 
Miris , Toclas , Bhotis, vergleichbar oder zuzurechnen sind , k o n n t e 
Polyandrie »in grauer Vorzcit« ebenso moglich sein wie heute. Und 
wenn der Sittcnsrhildcrung der Uttara Kuru, cl. h. der ndrdlichen 
barbarischcn Stammc mit ihrer Ungebundenheit und Freiziigigkeit irgend 
ein gcschichtlicher Worth zukommt, so diirfte es cben der sein, dass 
es angrenzende Volker gab, die durch polyandrische und verwandte 
’Sitlen <- zu dem Kechtsleben und den Khe- und Familienformcn der 
Arya in sell rolls tem Cegcnsatz standen. 

Gegenuber dieson verwilderten Sitten feiert die Legende den sitt- 
lichen Foitschritt des arischen Rcclitslebens. Die »Sitte« der an- 
wohnenden Volker wire! von der epischcn Ueberlieferung selbst als 
viehische Sitte«, als pagutlharma, als godharma gebrandmarkt, als 
ein Brauch , der keinon Unterschiod zwischen Thier und Mensch in 
der Freiziigigkeit und Promiskuitat kennt. So denkt und dachte die 
arische Culturwelt liber die Bniuche der verwilderten Nachbarvolker. 
Will Jacobi die Genesis des ursprunglichen Epos in diesem Bereiche 
suchen ? So scheint es last; denn er meint, heute bei weit fort- 
gcsclmttener Cultur sei Polyandrie noch moglich, warum nicht in 
igrauer Vorzeit^. Aber ist die Cultur in den »mehr als zwei Jahr- 
lausendcn« auch in Indien weit fortgeschritten m jenen volkerschaft- 
hchcn Kreisen, bei denen wir heute auf Polyandrie stossen? Das Um- 
gekehrte trilit zu. Von einer hoheren Culturstufe kann dort so wenig 
gcsprochcn werden, dass wir \ielmehr annehmen mlissen, Armuth und 
1 )urltigkeit, kurzum der Kinthiss der wirthschaftlich ungtinstigsten Ver- 
hultnis.se habc jedon hortschritt gehemmt oder friihere Errungenschaften 
lernichtet. t)der will Jacobi die Miris, Todas, Chasias, Veddas als 
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Beispiele einer »weit {jprtpeschrittencn Cultur« gelten lassen und ih.ien 
die Pandavas zugesellen r Dass £s also aueh heute trotz des zwei- 
tausendjahrigen indo-arischcn Culturlebens noch Siam.”'' gibt, die in 
der Entwickelung e b e n s j \\ e i t , uruckgebliei.cn, als andere 
# fortgeschritten sind, wird Niemand besticiten. Und class dort sicli 
Polyandrie erhalten orler durch Einfluss ausserer Umstande sich auf- 
gezwungen hat, wird rhenfalls jeder Forscher zugestehen miissen. Aber 
ebcnso sic.her ist die andere Thatsache, dass selbst auf dieser zuriick- 
stehenden Cullur sich kein Stamm rindet, be dem Polyandrie die aus- 
schliesslichc »PHheform« ware. Sic blcibt ini Gegentheil in nahezu 
alien Fallen auf einen geringen Pruchtheil der Be' dlkcrung beschrankt, 
so dass von einem "polyandrischen Volke* in. streiigen Sinne gar 
nicht die Rede sein kann. Wenn daher Jacobi die modernen That- 
sachen heranzieht, urn darzulegen, »dass die* Pandava-Sagc von einem 
urspriinglich der Polyandrie orgebenen Volkc ausgegangen sei*-, so ist 
es erstes Erfordermss geschichtlicher Kritik, diese neueren Nachrichten 
in der Wcise zur Grundlagc der Forschung zu rnachen, wie sie uns 
uberliefert werden; aber durchaus unstatthaft ist es, den ethnologischen 
»Thatsachen« eine Deutung zu geben, die fiber die thatsUch lichen 
Mittheilungen weit hinausgreift. »Ein der Polyandrie ergebenes Volk« 
in dem w e i t e r c n , von Jacobi gedeuteten Sinne findet sich nicht, 
am allerwenigsten »bei weit fortgesclnittener Cultur«. Und doch setzt 
die Panclava - Sage eine Stufe religioser und sittlicher Entwickelung 
voraus „ wie sie sich in jenen »polyandrischen« Kreisen nicht findet. 

Dem Einwurf, dass von einem solchen Stamme die Pandava- 
Sage nicht habe ausgehen kdnnen, stellt nun Jacobi die Savitrl-Legende 
entgegen. Die Geschichte von der Savitri ist eine Sage der Madra, 
eines Vahika-Volkes. Die Vahika werden als »ausserhalb der Sphare 
des rechten acara« stehend beschrieben; es wird von ihnen, wie Jacobi 
meint, das Matriarchat, eine dem indischen Recht ganz widerstrebende 
Sitte »ausdriicklich bezeugt* ; dennoch sind ihre Sagen in das Mbh. 
aufgenommcn worden. »Finden wir also im Mbh. solche Sagen, 
welche von Volkern, die dem Matriarchat zugethan waren, ausgingen, 
so halte ich es nicht fur unmoglich, dass die Pandava-Sage von einem 
urspriinglich der Polyandrie jrgebenen Volke ausgegangen sei«. 

Dieser Beweis fiir die Annahme, dass auch die Sitte und Sage 
eines »ausserhalb ^er Sphare des rechten acara* stehenden Volkes 
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die Grundlage rles urspriinglichen Mahabh&ratr bilden konne, steht 
dcnn doch auf sehr schwachen Fiissen. 

Bei meiner symbolischen Deutung der Ehe der DraupadI mit den 
funf Pandava habe ich mich darauf berufen, »dass sich von Polyandrie 
/war bei dravidischen Volkern Indiens Spuren, nicht aber bei den 
arischcn nacbwcisen liessen, auch nicht in den altesten Recbtsbiichem«. 
Jacobi kann die Thatsache nicht leugnen, dass die altesten Urkunden 
von Recht und Sitte Polyandrie nicht kennen. »Aber, so meint er, 
die Rechtsbucher wissen auch nichts vom Matriarchat, und doch wird 
es von arischen Volkern, den Valnkas dcs Punjab im Mbh. VIII 45, 
i 2 , 13 aus druck I irh be/eugt.« Wie es um dicse »ausdrtick- 
hchu Bc/eugunjr* des Matriarchates entgegen alien uns erhaltenen 
Rerhtsbuchern bestellt ist, ersehen wir drei Zeilen spater. Daglaubt 
Jacobi bios, >>Sinircn des Matriarchates entdccken zu konnen^. 
Has kbngl bedeuteml vorsichtiger. Wie kann Prof. Jacobi, wenn er 
bios glaubt, Spuren entdecken /u konnen, allgemein behaupten, das 
Matriarchat werde \on arischen Volkern ausdrticklich bezeugU ? Mbh. 
Vfll 5 , 12 ist die einzige Stelle, und auch hicr lassen sich bios 
>Spuren entdecken-.. Jacobi hat guten Grund, sich nachtraglich be- 
hutsamer auszudriuken. Denn wie soil die cine, noch dazu tendenzios 
gehaltcne Stelle (cs lundell sich um eine Veiwiinschung): tasmat 
teshiim bliagahara bhagineya na simavali: >ausdrucklich bezeugen*, 
was in ausgesprochencni Gegensatz nicht bios zu dem vollstandigen 
Schweigen der Siitra und Qastra, sondern zu der Gesammtrichtung des 
altindischen Rechts steht? Von jetzt an sollen bios die Tdchtersdhne 
erben. ' Indem dieser Fluch uber die Balnka ausgesprochen wird- 
sollen sie gerade dadurch als ganz ausserhalb des achten Rechts- und 
Sittenlebens (dcara) stehend hingestellt werden. Denn nichts wider- 
streitet so deni Grundcharakter dcs alteren Rechts, als diese ausschliess- 
lich weibhebe Krbfolge. Ini So line pflanzt sich die Familie fort. 
Deni Sohne tallt die Pflicht des I'odtenopfers zu, aber mit dieser Pflicht 
erwirbt er das Recht auf den Nachlass des Waters. Auf dem Sohne 
iuht das gesainmte Familien- und Erbrecht. Und wenn es nur eine 
Tochter gibt, so bedarf cs erst der Rechtsfiktion, durch welche sie ktinst- 
lich zum Sohne creiert >\ird als putrika, ,so dass selbst im Namen die 
Sohnesfolge als einzig berechtigte Erbfolge den legalen Ausdruck erhalt l ). 

') Epo-i und Koi'lifvlmoh S ;q ff. 
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Aus der religiosen Bedeytuijg des Sohnes erwachst diese urunda.isrhauung 
des indo-arischen RechtsJebcns. slndem hei den Vahika diese Ord- 
nung in das gerade Gegentheil dadurch verkehrt wird, dass die De- 
scendenz in weiblicher Lii ie nur Berechtigung hat, \ve» len die Vahika 
als ein Volk beschrieben, das vom arisclien Rechtsideal .ibgefallen ist. 
^ie erscheinen als ein -tliich verwildertes Volk; obschon arischer Ab- 
kunft hatten sic sich als Grenzstamm doch stark mit nichtarischen 
Volkern und Sitten vennischt. Bei den Volkern des Ostens, in deren 
Mitte das indo-arische Rechtsideal blnhte, slanden sie im Rufe von 
«Mlecchas«, Barbarcn. Alle »schlechte Sitte> wurde ihnen nachgesagt. 
Wer mochte da unterscheiden, was auf Wahrheit, was auf lendenzioser 
Uebertreibung beruht? Und wie kann unsere Stelle gegeniiber der 
gesamraten Rechtsiiberlieferung einen Anspruch auf historische 
Wahrheit erlieben? Das heisst nachgerade die Principien historischcr 
Korschung zu Gunstcn des “original Mahabharata* auf den Kopf stellen, 
und “historical evidence« an der triibsten Stelle suchen, Auf jedem 
anderen Forschergebiet wiirde ein Historiker sich scheuen, in solchen 
Grunden “historical proof* zu finden und darauf gestiitzt von “historical 
fact« zu reden, wic Winternitz es mit vieler Emphase ausspricht. 

Wenn ferner das Epos selbst die Vahika auf eine Stufe mit jenen 
Volkern stellt, “die ausserhalb der Spharc des rechten acara'< sind, so 
schliesst es eben dadurch das »Matriarchat* vom arischen Rechtsboden 
aus. Durfen wir nun trotzdem die Pandava “ausserhalb dieser Sphare* 
suchen, weil auch die Savitrl-Sage aus Kreisen stammt, die nicht mehr 
im Bereiche des indischcn acara siehen ? Wenn die Pandava-Sage wirk- 
lich auf einem polyandrischcn Volke ruht, dann gehort sie nicht in 
den Bereich des indischen Rechtsideals. Aber steht die Savitrl-Legende 
gleich der Pandava-Sage »ausserhalb der Sphare des rechten acara«? 

Die Sage von der Savitri ist eine der schonsten Sagen des Maha- 
bharata, und wenn wir in ihr eine Sage der Madra, cines Vahlka- 
Volkes suchen miissen, so bew T eist die Geschichte von Savitri, dass 
die Madra nicht zu jenen Volkern gehorten, bei denen eine so grosse 
sittliche Verkommenheit herrschte, wie sie den Bahllka im Allgemeinen 
beigelegt wird. In. ihr erscheint das gerade Gegentheil, nicht die 
svatantra > das freiziigige Weib«, das, wie es in der Maliabharata-Sage 
heisst, nach Bclieben verkehrt und davonzieht (anavrita kamacaraviharini 
I 12 2 , 4 ), sondern die Gattin, welche im Gatten »paramam devam« 
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erblickt. Durch Hingabe und Busse ringt# Savitri dem Todtengotte, 
den verstorbenen Mann ab und fiihrt ihn aus dem Todtenreich ins 
Lebcn zuriick. Die Art, in welcher Savitri’s Treue geschildert yrird, 
/eigt, class diese Sage in eincr Atmosphare entstanden ist, die mit 
der im VIII. Buche gezeichneten Verwilderung der Sitten nicht das 
Geringste gemcin hat. Savitri handelt ganz im Sinne jener sittlichen 
Anschauungen, wclche im V. Buche von Manu niedergelegt sind. Und 
so ist auch die gauze Darstellung von einer hoheren Auffassung ge* 
tragen, die das gerade Gegcntheil von der Sittenschilderung des achten 
Parva ist. Wie sollen wir diesen Gegensatz erklaren? Entweder ist 
die Savitrl-Legcnde in der vorliegenden Gestalt erne Valnka-Sage; dann 
ist die Srhilderung des VIII. Buchcs eine tendenziose Uebertreibung 
und verlieit jegliehen kritischen Worth, oder Savitri ist keine legenda- 
lische Gestalt der Valnka, und dann bevveist sie nichts fur die Moglich- 
keit, dass die Fandava-Sage von einem urspriinglich der Polyandrie 
ergebenen Volke, von einem ausserhall) des arischen Rechtsideales 
stehenden Statnme .lusgehen konnte. Der Charakter der Savitri steht 
gan/. auf dem Roden des vom Qistra ge/.cichneten Ideals der Dharma- 
patnl, die Dharmapatni ist aber gewiss keine Vertreterin des Mutter- 
re< htes Wenn es also selbst richtig ware, dass die Savitri-Legende 
eme Sage der Valnka ist, so lage kein Widerspruch darin, dass die 
Dichtung eme so lioch und edel gehaltene, ganz im Sinne des ari- 
schen Rerhtsideals durchgefuhrte Legende aufnehmen konnte. Das 
beweist aber gewiss nicht die Moglichkeit, dass jede, auch die der 
mdischen Rechtsiiberliet’erung widerstreitende Legende Aufnahme linden 
konnte. Am allenvenigsten wurde cs dadurch als wahrscheinlich 
oder auch nur ganz allgemein als moglich dargethan, dass Kern- und 
Grundsage des Epos eine Legende werden konnte, deren »essential 
feature«c in schroffstem Gegensatz zu den religiosen und sittlichen Vor- 
stellungen und Forderungen des gesammten indischen Rechtslebens 
steht. Und das ibt die Polyandrie. 

W i e will es da Jacobi moglich crscheinen lassen, dass die 
P.indava-Sage von einem urspriinglich der Polyandrie ergebenen 
\'olke ausgehen konnte? In arisrhcm Boden wurzelt die Pandava- 
Legende. Diese Forderung wird selbst Jacobi nicht abw T eisen konnen. 
W o aber tindet sich innerhalb des indo-arischen Rechtslebens eine 
Spur, dass Polyandrie jemals % orherrschcnd ge\vesen ware, dass es ein 
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indo-arisches Volk gegebeft Jratte, von dem man sagen kdnnte, es sei 
»urspninglich« jjolyandri.sch getfesen. Soweit Sitt und Bildung, 
soweit iiberhaupt die Brauche des Volkslebens historic h bezeugt sind, 
lasst sich ebensowenig eiue Polyandrie ah ein Matria-^hat nachweisen. 
^Polyandrie ist eine mit der gesammten Ueberlieferung unvereinbare 
Sitte. Was als »epischc« Ueberlieferung, als "historical fact* und wie 
die schonen Ausdriickc alle heissen mogen, arsgegeben wird, besteht 
nicht im weitesten Umfange der so reichen Rechtsliteratur. Das in 
den Sutra und Qastra enthaltene »Recht< aber ist itns historische Quelle 
der indischen Rechts- und Sittengeschu hte. 

Dieses Recht ist aus clem < iewohnheitsrecht, aus den Sitten und 
Gebrauchen der alteren Zeit hervorgegangen. Mogen wir nun bis zu 
den altesten Grihya- und Dharmasutra hinaufsteigen, nirgends stossen 
wir auch nur auf eine Spur von Polyandrie, Gruppenehe, Mutterrecht. 
SQtra sowohl als Qaslra erheben Einspruch gegen eine ganze Reihe 
von Sitten und Gebrauchen, stellcn sie als verabscheuungswurdig bin. 
Die Polyandrie findet nicht einmal Erwahnung. Und doch hatte dazu 
nicht bios der reichste Anlass, sOndern eine zwingende Nothwendig- 
keit vorgelegen. Sehen wir doch, wie schon die alten Sutrakarins in 
alle Einzelheiten eindringen, wie sie die verschiedensten Falle nameni- 
lich auch fiir »die Zeit der Notli« im Apaddharma benicksichtigen, 

Bezeichnend ist auch, wie z. B. Manu sagenhafte Begebenheiten 
erwahnt und sie gegen Missdeutungen sicherstellt, damit nur ja nicht 
aus Thajsachen der »heiligen« Ueberlieferung ein Riickschluss gemacht 
werde fur das spatere Geschlecht. Die Rishi waren ja »Heilige«; was 
^i e thaten, war gut. Aber jetzt lebt die Menschheit im Kali-Zeitalter. 
Gerade im Ehe- und Erbrecht macht sich Polemik gegen altere, jetzt 
unzulassige Sitte geltend. Von einer Polemik gegen polyandrischc 
Sitte erfahren wir nichts. Dass dieses Schweigen seinen Grund in der 
allgemeinen Erlaubtheit der Polyandrie hatte, wird doch wohl Niemand 
zu behaupten wagen. Es blcibt also nur die Annahme tibrig, dass 
fur die indische Rechtsiiberlieferung Polyandrie so gut wie nicht vor- 
handen war. Wenn jemals Polyandrie als Sitte allgemeinere Geltung 
gehabt hatte, so war die Erinnerung daran langst aus der volksthUm- 
lichen Ueberlieferung entschv^unden. Fur das Rechtsbcwusstsein der 
Trager der alten Rechtsttberlieferungen, fiir die Sutrakara und Qastra- 
kara existierte kein£ Polyandrie. Wenn ich daher als Historiker ver- 
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pflichtet bin, mich an das aussere und gesfhichtliche Zeugniss zu 
halten, dann muss ich sagen : Der €ultur des ariscfyen Indien ist die 
Polyandrie immer fremd gevvesen. Soweit ihre Denkmaler zuriick- 
reichen, hinauf bis in die altesten Lieder der Veda, tritt uns eine 
Hohe der religios-sittlichen Entwickelung sowohl als der wirthschaft- 
lichen Entfaltung entgegen, dass Polyandrie als Sitte darin keinen 
Plat/, mehr findet. 

Man sage nicht: Was als Rechtsiiberlieferung oder wenigstens als 
Krmnerung innerhalb des Reclits nicht fortlebte, das pflanzte sich in 
der episehen Ueberlieferung fort »in the mouth of the people«. 

Hatte Polyandrie in der Volksdichtung als "historical fact 
illustrating an actual state of society* forfgelebt, so ware das Rechts- 
bewusstsem der Sutra- oder Qastrakara erst rechl herausgefordert worden, 
benrhtigcnrl oder erklarend zur Verherrlichung einer Sitte Stellung zu 
nehmen, die vom realen Boden des Rechts ganz ausgeschlossen war. 
Ilandclt es sich doch um die volksthiimlichste Dichtung, um eine 
Rhapsodic, die nut dem Sinnen und Denken des “Volkes ganz ver- 
wachsen war. Und im Mittelpunkte der Dichtung steht als »the most 
curious and essential feature« eine vom ganzen Recht abgelehnte 
Sitte. Kthische und epische Ueberlieferung treten sich hier so schrofl 
gegenuber, dass die Smritikara dhe polyandrie marriage as a fact without 
any attempt at explaining it away* nicht hatten voriibergehen lassen, 
wenn diese "Polyandrie* als gcschichtliche Rcalitat ware empfunden 
worden. llier handclt es sich nicht mehr um eine versteckte lokale 
Gewohnhcit, die unberucksichtigt bleiben konnte, oder um die Sitte 
cm/elner abgelegener Stamme. Was in sich vereinzelt sein mochte, 
das trat in den Vordcrgrund durch die Rhapsodie, welche im Mah&- 
bharata ein Nation alepos dem Volke gab. Eine Dichtung, die zu der 
(icsammtheit des Volkes redete, stellte die polyandrische Thatsache in 
den Mittelpunkt des otrcntlichen I.ebens. Bei den feierlichsten Ge- 
legenhciten wurden die Pandava verherrlicht. Das Mahabharata diente 
/u Recitationszwecken bcim Opfer oder an heiliger Statte nicht erst 
in spaterer Zeit, sondern gerade in der alten Epoche, wo die Epik 
so enge mit dem Opfer vorbunden war. Auch als ein »local or tribal 
custom* hatte die polyandrische Ehe vop der altepischen Dichtung nie 
/u dem "essential and curious feature in the life of its heroes* ge* 
macht werden konnen, wenn es sich um »real piece of history« ge- 
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handelt hatte. Es hatte aitf jeden Fall »offended the national sentiment*. 
Ganz besonders aber hatfe eii^ beleidigende Her: isforderung des 
»nationalen«, d. h. doch wohl des arischen Rechts- und Sittlichkeits- 
gefiihls in einer Verherrliclmng lokiler und halbwilde Stammessitten 
gelegen. Keine Allegcue ware im Stande gewesen den -beleidigenden« 
* Charakter zu verhiillen keine Deutung und Umdeutung hatte hin- 
gereicht, der » Sitte « von Stammen, gegen deren verderbenden Ein 
fluss Sutra und Qastra immer ankampfen, diesen dichterischen Triumph 
zu bereiten. Sehen wir doch, wie schon die iilteren Sutrakara, Bau- 
dhayana, Apastamba, Gautama auf ortlich.' Sondergewohnheiten hin- 
weisen, um davor zu warnen, oder wie sie das Sonderrecht mit dem 
allgemeinen Recht in Einklang zu bringen suchen. Viel bnbedeutendere 
»local or tribal customs« werden von ihnen geltend gemacht. Und 
sie sollten in dem bis zu den kleinsten Einzelheiten verzweigten Ehe- 
und Familienrecht diese grelle Rechtsverschiedenheit unberticksichtigt 
gelassen haben, einen Braucli, der dem gesammten Recht widerstritt! 
Oder diirfte das> was im Mahabharata selbst angefuhrt wird, als hin- 
reichend empfunden worden sein, um der Polyandrie das Anstossige zu 
nehmen ? Das wird wohl Prof. Jacobi selbst nicht glauben. Das Volk 
nahm keinen Anstoss daran, weil es diese »Ehe« der Briider mit 
einer Frau unter einem ganz anderen Gesichtspunkte 
betrachtete. 

Wenn nun vielleicht wenige geneigt sein werden, mit Prof. Jacobi 
die Genesis der Pandava-Sage ausserhalb der Sphare des indischen 
Acara in Volkskreisen zu suchen, die denen der epischen Bahlka 
und ihren verwilderten Zustanden nahestehen, so scheint es doch nicht 
ausgeschlossen, dass das Mahabharata in seinen urepischen Bestand- 
theilen auf eine Sitte und einen Branch zuriickgreift, der dem altesten 
Bilde von Ehe und Familie bei alien, oder doch den meisten Volkern 
eigen ist und auch der altesten Stufe der indischen Ehe und Familie 
nicht fremd war. 

Es ist n£mlich eine sehr weit verbreitete Theorie, »dass es ur- 
spriinglich noch liberhaupt keine Ehe im Sinne des Alleinbesitzes einer 
Frau gegeben, sondern die Frauen noch Gemeingut gewesen seien, 
oder nur sogenannte »Stammes- oder Gruppenehe« l ) bestanden habe, 

*) Recht und Sitte auf den verschiedencn wirthschaftlichen Stufen, von 
R. Hildebrand, I. Jeqp, 1896 . S. 10 . 
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aus der erst allmalig die »Einzelehe« hervorgeg^ngen sei. Und daraus 
erklare es sich denn auch, so hat man weiter gemeint, dass ursprfing- 
lich noch kein »Vaterrecht«, sondern ein »Mutterrecht« bestanden 
habe.« Daran lehnt sich die andere Theorie an, »dass die urspriing- 
lichste oder alteste Form der Eheschliessung der Frauenraub sei. 
Aus dem Frauenraub sei dann allmalig, wie die Sitten mildere ge-* 
wordcn, der Frauenkauf hervorgegangen und schliesslich, wie die 
Civilisation noch mehr vorgeschritten, habe sich der Frauenkauf zu 
einer blosscn l)arl>ringung von Geschenken an die Ellern oder Vor- 
niunder der Kraut verfluchtigt oder abgeschwacht« 1 ). Urspriinglich 
herrschtc die Frau. Es gab nur ein Recht der »Mutter« aber nicht 
des Vaters. Die Kinder folgten der Mutter. Raub und Kauf machten 
dem Zustande der Frauengemeinschaft oder »Promiskuitat« ein Ende. 

Wcnn wir Kohler sich daruber ausscrn hbren, sollten wir meinen, 
(licse Theorien seien schon ein feststehendes Ergebniss wissenschaft- 
hcher Forschung. *Dass die Khe urspriinglich Frauenraub und zum 
Frauenkauf geworden ist, weiss jcdcr, der einmal ein Kollegium ver- 
gleu hender Rechtsw issensehaft gehort hat. Raub oder Kauf waren es, 
welche die Fiau zuerst aus dem Kommunismus herausgeholt und 
zum Kigengut des Kin/elnen gemacht haben« 3 ). Und weiter: »Be- 
kiinntlich ist es einciscits der Frauenraub, andererseits der Frauenkauf 
gewesen, welcher den Mann zum Herrn der Frau gemacht und da- 
duicli das Patriarchat inaugurieit hat »).* 

Wie schon jiassen /u diesen Theorien die »epischen Ueberliefe- 
ruugeiu des Mahabharata? Noch klingt in den Legenden die Er- 
mnerung an den ursprunglirhen Kommunismus wiedcr, an jene Pro- 
miskmtat, die keine Schranke und kein Gesetz kannte. Das Weib 
war I'rei. Erst zunehmende Gesittung legte der Ungebundenheit Fesseln 
an. Was man heute noch bei den nordlichen Kuru beobachten konne, 
das sei fiuher allgemeiner Branch gewesen. Und es sei noch nicht 
lange her, dass die Schrankcn eines neuen Rechts aufgerichtet wurden. 
Daneben sehen wir im weitesten Umfang Frauenraub geiibt. Der 
Mann raubt das Weib. Das ist Heldenart. Was kann da die Ehe 
der einen DraupadI mit funf Bnidem anders sein, als ein Ueberlebsel 
■) HiliMnaml, 1. c. S. 7. 

s ) Kohler, Zoitsehr. f. vergl. Hochtsw., Bd. V S. 336. 
s ) Zoitsehr. f. vergl. Rechtsw., Bd. VI S. 333. 
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der urspriinglichsten Faipilienorganisation, deren Mittelpnnkt das WJb 
war, als ein Rest der uralten Gmppenehe oder Stammes T e, in welchcr 
mehrere Briider oder Verwnudte geneinsam cine Frar nesitzcu? 

Die epischen jiatsachen« stimmen tretiiich hi oer Emwicke- 
lungs - Theorie, dass i< n begreife, wie Wiutemitz zu der Behauptung 
* gelangen konnte »that from every point of view the story of Draupadi 
and the five Pandavas has to be regarded n* an ancient tradition 
illustrating an actual state of society, and in that sense as >a real 
piece of Iustory«. 

Und doch halte Wintrrnitz virklidi /every point of view« in • 
Betracht gezogen, so ware er srhwcrluh soweit gtgangen, in der Sage 
'>an actual state of so< iety< zu erblieken. Was er »a real piece of 
history« nennt, ist cine Theorie, die "nicht von den Thatsachen ab- 
strahiert ist, sondern nur der vorgefassten Mcinung entsprungen, als 
ob das, was unseren heutigen ethischen Begriffen oder Forderungen 
am fernsten liege, immer auch das alteste oder urspriinglichste Stadium 
gewesen sein nuisste l )«. 

Die Volkskundc schreitel im Ileerbanne der Knlwickelungsidce 2 ). 
Sie hat das Vorrccht ihrer Jugend benutzt, um der Kntwickelungsidee 
eine Herrschaft cinzuraumen, die, wenigstens in einigen Kopfen, fast 
jede andere ausschlicsst. Man hat ihr schon beinahe alles geopfert, 
was ii, dem weitem Gebiete unserer Wissenschaft zu finden ist — 
Werkzeuge, Waffen, Wohnungen, Sitten, Gcsetze, Staatsformen, Religions- 
systeme — alle diese und noch viele andere Dinge sind zu wohl- 
gefiigten Entwickelungstreppen avfgethiirmt, auf denen die Forschung 
leicht und schnell zu der hdehsten Erkenntniss emporsteigt. Nirgends 
^iber hat der Glaube an die grosse Idee des Jahrhunderts reichere 
Friichte getragen als in der Familienkunde. Die Naturgeschichte der 
Familie ist von der Sociologie am frtihesten und am fleissigsten be- 
arbeitet worden. Nachdem einige iiberraschende Funde die Aufmerk- 
samkeit auf dieses Feld gezogen batten, haben sich fast alle namhaften 
Forscher an seinen Problemen versucht. Der Erfolg ist nicht aus- 
geblieben. Aus der Geschichte und aus der Yolkerkunde wurde ein 
bedeutungsvolles Gebilde nach dem anderen zu Tage gefordert; man 

] ) Hildebrand 1 . c. S. n. • 

*) Die Formen der Familie und die Formen der Wirthschaft von E. Grosso. 
Freiburg 1896. S. 2^ff. 
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entdeckte das Mutterrecht, die Exogamie, glie JSippenorganisationen, 
fremde Eheverhaltnisse — eine lange.Reihe von socialen Formen, die 
bisher unbekannt oder unbeachtet geblieben waren, und die nun das 
Interesse an der sociologischen Wissenschaft weit kraftiger belebten 
als die scharfsinnigsten methodologischcn Abhandlungen der Jiinger 
Auguste Comte’s. Man nahm sich indessen kaum die Zeit, die 
Funde im Einzelnen zu prtifen; denn vor Allem mussten sie natiirlich 
zur Khrc der herrschenden Idee verwerthet werden. Unter der Menge 
von Kntwickelungsgeschichten, die wahrend der letzten Jahrzehnte 
aus diesen Materialien erbaut worden sind, ragt tiber alle anderen 
die 'l'heorie hervor, wclche Morgan in seinem Werke »Ancient 
Society« aufgestellt hat«. 

In diesc »Ancient Society« leitet jener »actual state of Society* 
zurtick, den Winternitz in seinem epischen »real piece of history* 
vorfuhrt. 

In den Bann dieser Entwickelungsidee wird die Genesis des 
Urepos ge/.ogen, indein letzteres mit seinen altesten Bestandthcilen noch 
in jene Kpoche socialer Kntwickelung zur lick reichen soli, die ziemlich 
am Anfange der Genesis von Ehc und Familie liegt. 

Morgan geht von der Uebcrzeugung aus, dass die Culturformen, 
wclche die civilisierten Volkcr in der Vergangcnlieit tiberwunden liaben, 
in den Culturformen der verschiedenen niederen Volker crhalten sind. 
Man brancht die in der Erfahrung gegebenen Culturformen also nur 
richtig anzuordnen, und man hat die Balm, welche die Menschheit 
fortschreitend durchmesscn hat, von Anfang bis Ende vor Augen. 

Das Princip dieser Anordnung kann kein anderes als die Idee 
der Kntwickelung scin; »Kntwickelung ist aber selbstverstandlich 
niclits anderes als Fortschritt vom Niederen zum Hoheren, von der 
Wildheit zur Civilisation *. Morgan kann uns die vollstandige Ent- 
wickelungslciter der menschlichen Familie von unten bis oben demon- 
strieren, von deni Promiskuitatszustande der wilden Urzeit und der 
sich anschliessenden Gruppcnehe bis zur monogamen Einzelfamilie der 
hochsten Civilisation 1 ). 

So erscheint denn aucli in der »Stamm 6 s- oder Gruppenehe« der 
Pandava ein thatsachliches Stadium der Kntwickelung innerhalb der alt- 


*) Grosso 1. c. S. 3 . 
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indischen Familie. Die F^upilie stieg zu lioherer Organisation empor. Das 
actuelle Bild der Geselischaft *anderte sich, abei erlialten blieb die 
alte Sage und das legendcnhafte Bild, in dem em > ,:tual scate« der 
alten Geselischaft sich abspiegelte. Im Mahabhnrnta mit seiner nach 
Jahrhunderten bemessenen Kntwickelung erscbeint der Fortscliritt vom 
Niederen zum Hoheren, von der Wildheit zur Civilisation, eine Ent- 
wickelungsleiter, auf tier die indo - arische Stammesgemeinschaft vom 
Communismus und Frauenraub zur Einzelehcund den liochsten Foimcn 
des Familienrechts emporklimmt, 

Morgan’s Theorie war des brciten Erfolges, der ihr zu theil ward, 
wiirdig. Sie empfahl sich dem Publikum ebeu so gehr durch ihre 
Ktihnheit als durch ihre Funfachheit. Auch die scbcine Theorie von 
Winternitz mil ihrem »actual state of society empfiehlt sich durch ihre 
Einfachheit. Das Bild urepischer Zustiinde wirkt anziehend. Aber die 
Theorie wird dem Schicksal der Morgan, Mac Lennan etc. nicht ent- 
gehen. Der Glaube an die Theorie Morgan’s verlicrt in demselben Masse 
an Boden , in welchem die Kenntniss der ethnologischcn Thatsachen 
an Boden gewinnt. Es geniigt auf die immcr zahlreicheren und 
starkeren Angriffe hinzuweisen, die von anderen Forschern, unter denen 
Starke wohl den erstcn Rang verdient, gegen das Werk gerichtet wurden. 
Nicht nur als Ganzes crweist sich die Entwickelungsreihe Morgan’s 
unhaltbar. Auch ibre .eirizelnen Glieder halten zum grossen Theilc 
der Kritik nicht mehr Stand. »Dieselbe Eigenschaft, der seine T.ehre 
ihre voflibcrgehende Ancrkennung vcrdankte, tnigt die Schuld an ihrer 
endgiiltigcn Verwerfung — ihre Einfachheiti).« 

• Steht es etwa besser um die Theorie von Winternitz? Einfach 
ist sie; diese Eigenschaft will ich ihr nicht abstreitcn. Aber hat die 
Geschichte des Epos den einfaclien Gang genommen, hat die Ge- 
schichte der altindischen Ehe den einfaclien Lauf eingeschlagen, den 
uns der Gelchrte vorfUhrt? Die lebendige Entwickelung zeigt sich 
auch hier ganz verschieden von dem »einfachen« Bilde, das die 
Theorie construiert. 

Wie steht es vor allem mit den allgemeinen Thatsachen, welche 
der Promiskuitat, der Gruppenehe, dem Frauenraub, dem Mutterrecht 
zu Grunde liegen sollen ? Mit nichts hat die Sociologic der letzten 


*) Grosse 1. c.. 3. 4. 
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zwei Jahrzehnte mehr Willkttr getrieben, als‘ met den ethnologischen 
»Thatsachen«, die man in Spuren und'Resten uberwundener und unter- 
gegangener Gebilde zu entdecken glaubte. Anstatt die Aufmerksamkeit 
auf die bestehenden oder geschichtlich gegebenen Formen derFamilie 
/.u richten, wurde die Verfolgung und Deutung der Spuren einer un- 
gewissen Vergangenheit mit solchem Eifer betrieben, dass man dariiber 
die gewisse Gegenwart ganzlich libersah. Verdiente Forscher verirrten 
sicli in den Nebel haltloser und trugerischer Spekulationen, indem sie 
Mch lhrem Findergliick allzuselir anvertrauten. »Eine wirkliche Beweis- 
kraft besitzen allein unmittelbar beobachtete, nicht aber mittelbar aus- 
gedeutete Thatsarhen *).« 

Nun lelmt ja allerdings Winternitz die »Hypothese« entschieden 
ab, dass der Mensch ursprtinglicli in geschlechtlicher Ungebundenheit 
lebtc, dass cs cinen Zustand der Promiskuitat auch fur die indo-arische 
Urzeit gab, aus dem sich nach und nach Polyandrie und Polygynie 
entwickelten. I)enn wenn auch Mac Lennan, Morgan, Lubbok, Bastian, 
Giraud• Teuton, Lippert, Kohler, Post mit der sie auszeichnenden 
iGe\vissenhaftigkeit« der l-'orschung, das was urspriinglich bios als 
wahrscheinliche Hypothesc aufgestellt war, mehr oder weniger als »er- 
w iesene« Wahrheit behandelten, so findet doch selbst Westermarck, der 
mit seinen Anschauungen nicht weniger im Bereiche der Entwickelungs- 
idce steht und '>unsere friichtefressenden halbmenschlichen Vorfahren« 
nur als >menschenahnliche Alfen leben« lasst, der »die menschliche 
Khe als ein von den afifenahnlichen Urmenschcn uberkommenes Krbe« 
bezeichnct, in der Promiskuitats - Thcorie eine »durchaus unwissen- 
s( baftlichc Annahmcv. »Es liegt nicht einmal der Schatten eincs 
stichhaltigcn Beweises fur die Annahme vor, dass die Promiskuitat in 
der socialen Geschichte dcs Menschengeschlechtes jc eine allgemeine 
Stufe bildete. Die Promiskuitatslchre gehort nicht, wie Giraud-Teulon 
glaubt, zur Klasse der wisscnschaftlich zulassigcn Hypothesen; sie 
hat nn Gegentheil keine wirkliche Begrundung und ist vollstandig un- 
wissenschafthch a ). v 

Aber indem Winternitz fiir sein »Urepos« einen ^actual state ot 
M»»icty« fordert, (lessen Eheform norh die Polyandrie war, kommt er 


’) li'w, |. c. S. 0. 

s ) ••“'Ji'hiehte der monschliohen Ehe. S. 130. 
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der Promiskuitats-The^rie* s^chlich wiedernm beder.kln h nahe, obschon 
cr mehrfach glai*bt, hervoiheben'zu miissen, dass die I'heorie wissen- 
schaftlich nicht zulassig sei. l)enn die Idee, dass es >"ch fur Indien 
einen Zustand derCultur gab, wo Pc’yandrie die \orh« rrschende Norm 
war, ist mit der allgemeinen Anschauung von der Kntwickelimg der 
* Ehe und Familie, wie sie uns z. B. bei Herbert Spencer in seincn 
»Principles of Sociolog} - entgegentritt, aufs cngste verwachsen. Poly* 
andrie und Gruppenehe setzt nach ihm Promiskuitat voraus. Und hier 
handelt es sich ja um cine Dichtung, die mit ihren Anfangen auch 
in die Anfange der Cultur zuruckreicht, um ein »Ur«-Epos, das der 
>ur«*zeitlichen Civilisation naher liegt. 

Oder will uns Winternitz nicht sagen, was er unter »actual 
state of ancient society« versteht? Gehoren etwa die Pandava den 
»primitiven«, »auf unterster Culturstufe« stehenden Stammen zu? Wie 
trefflich stimmen nicht zu dcm Satze Spencers, dass in den Anfangen 
die lieziehungen zwischen den Geschlechtern sich kaum iiber die Formen 
erheben, welche bei Thieren herrschen, — die Worte, in denen 
Polyandrie und Levirat vom Epos begriindet werden; die Weiber 
seien ursprtinglich : anavritah . . . kamacaraviharii.iyah . . . svalantrali 
gewesen. Aber Winternitz denkt wohl vor allem an »Mutterrecht« 
und »Gruppenehe«. Sie sind es, die ihm den ^actual state of society« 
charakterisieren. # 

Auch die Theorie cines urspriinglichen und allgemeinen Mutter- 
rechts gahlt zu jenen »schonen und sicheren« Errungcnschaften der 
Sociologie, deren Ruhm so weit iiber die Grenzen der Fachwissen- 
schaft gedrungen, dass sie ihnen einen Ehrenplatz unter den Vatern 
des Socialismus erobert hat. 

Diese Entwickelungstheorie, d. h. die Annahme, dass unsere socialen 
Gebilde ein polyandrisches und matriarchalisches Stadium durchlaufen, 
dass deswegen auch die Gcschichte der indo-arischen Ehe und Familie 
eine ahnliche Phase verzeichnet, entbehrt jedes stichhaltigen Beweises. 
Niemand leugnet, dass es Volksstamme mit polyandrischen Sitten giebt; 
aber wir haben schon gesehen, dass selbst unter den geistig riick- 
standigsten StammeU Polyandrie nicht die ausschliessliche Eheform ist. 
Wie kann von einer genetisclysn Prioritat der Vielmannerei die Rede 
sein, wo die einfachsten ethnologischen Thatsachen fehlen ? Polyandrie 
ist ein Nothbehelf, ^u welchem diejenigen ihre - Zuflucht nehmen, die 
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nicht die Mittel haben, welche der Frauepkaufe voraussetzt. Steht es 
etwa besser urn das Matriarchat? Vfel ist in dem Jetzten Jahrzehnt 
von »Mutterrecht«, »Matriarchat« geschrieben worden, als handle es 
sich um die feststehende, wissenschaftliche Thatsache, dass die Ge- 
schichte der mcnschlichen Familie ein Stadium voraussetzt, in welchem 
die Frau Familien- und Erbrecht entscheidend bestimmte. Dem Vater- 
rccht ging liberal 1 cin Mutterrecht voraus, dem Patriarchat ein Matri¬ 
archat. Sitte, Abstammung und Verwandtschaft allein nach der miitter- 
lichen Seite zu verfolgen und zu bestimmen, die Kinder eines Paares 
also nur als Verwandte und zuweilen auch als Erben der Mutter und 
ihrer wicderunj mUtterlichcn Verwandten zu betrachten, charakteri- 
sicren wir als Mutterfolge. Aber Mutterfolge ist noch lange 
nicht Muttcrherrsohaft, Matriarchat. Muttcrherrschaft besagt niemals 
etwas andcres als das, was der Name bedeutet, »die Herrschaft 
der Mutter in der Familie im Gegensatz zu jener Familienform, in 
velcher der Vater als Herr des Weibes und der Kinder gilt, dem 
Patriarchate. 

Nun liisst sich gewiss die Thatsache ciner »Mutterfolge« in dem 
oben bezeichneten Sinne bei manchen Volkern und Stammen nicht 
bestreitcn. Die Ursachc dieser Folge liegt aber so wenig in einer 
Herrschaft der Frau, dass vielmehr in den allermeisten Fallen die 
Kinder, obwohl sic der Verwandtschaft der Mutter zugezahlt werden, 
tmtcr der Herrschaft des Vaters stehen. Es ist richtig, dass bei Vol- 
kcrn, welche noch auf der Stufe des Jager- und Fischerlebens stehen, 
die Verwandtschaft sich in der Regel nach der Mutter, nicht nach dem 
Vater bestimmt oder die Kinder den Namen der Mutter, nicht den 
des Vaters fuliren. »Allein dies beweist noch kein Recht der 
Mutter auf die Kinder. Ein Recht auf die Kinder hat vielmehr und 
/.war schon von Haus aus, immer nur der Vater, wie denn auf dieser 
Stufe das Weib tiberhaupt noch keine (?) Rechte hat. Und daher 
fallen auch, wenn der Vater stirbt, die Kinder, ebenso wie die Witwe, 
immer nur dem Tlruder oder nachsten Verwandten des Vaters, nicht 
dem der Mutter zu. Auch findet Vererbung, soweit eine solche aui 
dieser Stufe liberhaupt schon vorkommt, immer nur vom Vater auf 
d e n S o h n , nicht vom Onkel auf« den Neffen resp. Schwester- 
sohn, statt. . . . Von cinem »Mutterrecht« kann hiemach auf der 
untersten Stufe in keiner Weise die Rede seif. Vielmehr besteht 
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hier im Gegentheil 4as cijbedingtesto und uneingeschrankteste Vatcr- 
recht 1 ).# • • 

Es wird uns nun zwar von einigen Volkerstammer berichtet, bei 
denen die Mutterfolge einen matriarci alen Charakter ar,genommen hat, 
so dass die Frau als die Hcrrschende erscheint, in deren H linden die 
* Autoritat. ruht. Die Ricliligkeit der Beobachtung vorausgesetzt— denn 
die Reiseberichte bleibei- immer eine aur mit giosser Vorsicht zu bc- 
deutende Quelle — gehiiren diese matriarchalen Sippen »in denen 
die wcibliehen Mitglieder eine Herrschaft iiber die mannlichen fiihrcn, 
zu den seltensten Curiositaten der Etlmologie a «. Die thatsachliche 

Verbreitung der matriarchalen Sippe entspricht nicht der Bedcutung, 
welche ihr in den verschiedenen Entwickelungstheorien zugeschrieben 
wird. Die matriarchale Sippe erscheint gegenwartig jedenfalls nur als 
eine Ausnahmeform; und wir sind um so weniger bcrechtigt, diese 
Abnormitat fur die einstige Normalform der Sippe zu erklaren, 
als die Faktoren, welche ihre Entstchung und Erhaltung bewirken, 

noch vollkommen im Dunkeln liegen. Die meisten durch weibliche 

Verwandtschaft und Erbschaft verbundenen Sippen stehen, wie gesagt, 
unter mannlicher Herrschaft. Man hat sich aber so sehr daran ge- 
wohnt, diese patriarchalen Muttersippen als Debergangsform zu be- 
trachten, dass man es nachgerade fUr selbstverstiindlich halt, dass die 
patriarchalen Muttersippen aus den matriarchalen hervorgegangen, dass 
sie also die jiingeren Formen seien. Bei vielen Gruppen hat die 
Vatersippe allcrdings nachweislich eine alterc mutterrechtliche Organi¬ 
sation verdrangt. Aber man kann aus den Dingen nicht melir 
jiehmen, als in ihnen liegt. 

Die Thatsache, dass die Vatersippe in vielen Fallen die Mutter- 
sippe verdrangt hat, ist kein Beweis fiir die Annahme, dass sie in 
alien Fallen jiinger sein miisse , als die Muttersippc. Wenn aber 
die Frau keine Macht in der Sippe besitzt, besitzt sie auch nicht die 
Herrschaft in der Familie. In der That steht die Frau bei der grossen 
Mehrzahl der niederen Ackerbauer, welche die Mutterf o 1 g e beobachten, 
unter dem Manne. Sie ist rechtlich inferior. Mag es also auch 
unzweifelhaft erscheinen, dass die Mutterfolge im Culturkreise der 
niederen Ackerbauer einst waiter verbreitet gewesen sei als jetzt, so 

‘) Grosse, Die Formen der Familie und die Formen der Wirthschaft, S. 85 . 

*) 1. c. S. 1 C 1 fir 
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gibt dies der Sociologie nicht das Recht d^aus eine allgemeine 
(ieltung abzuleiten, ein sociologisches* Gesetz zu constr^iieren, nach dem 
die menschliche Gesellschaft in alien Gruppen und Stammen ein 
Stadium des Matriarchates durchlaufen hat. Audi dort, wo aus den 
verschiedensten Griinden Mutterfolge und Mutterverwandtschaft bestehen 
mag, ist die Unterordnung des Weibes die Regel, und die Ueberordnung 
die Ausnahme und Abnormitat gewesen. 

Nodi weit weniger aber lasst sich die Behauptung aufredit halten, 
class die Stellung, welche die Frau in der Mota-ehe der alten Araber 
einnimnit, die ursprungliche und allgemeine war. Das polyandrische 
Verhaltniss tragt dort alierdings einen unzweideutigen matriarchalen 
Cliaraktcr. Die Frau bleibt in dem Hause ihrer Eltern und empfangt 
dort due Manner, welche der Reihe nach eine gewisse Zeit lang bei 
ihr verweilen durfen. Hier bildet die Frau wirklich »den festen, selb- 
staiuligen Mittelpuiikt der jiolyandrisclien Ehe, gleichsam die Sonne, 
um weIdie die Manner wie Planeten schwarmen«. Ist DraupadI in 
ihrer polyandrischeii Stellung zu den funf Pandava nicht das bezeich- 
nendste Gegenstuck zu dieser gescliichtlicli beglaubigten, bis in die 
Gegenwait gepflegtcn Eheform? Lassen wir einmal die Parallele gelten 
und zwar in ilirern ganzcn Unifange. Wird damit auch nur der geringste 
Beweis fiir die Behauptung crbracht, dass »tlie story of Draupadi and 
the five Painlavas has to be regarded as an ancient tradition illustrating 
an actual state of society?« Selbst bei den alten Arabern gilt die 
Mota-ehe keineswegs als Regel; sie ist eine Ausnahme, die in bcson- 
deren wirthsehaftlichcn Verhaltnissen begrundet ist. Der Ausdruck 
Mota-ehe wird sehon in alter Zeit auf Verhaltnisse angewandt, die wir 
niemals als eheliche bezeichnen wiirden, auf Beziehungen, die geradezu 
in scharfem Gegcnsatz zu Ehe und Fainilie stehen; spater ist der 
Name zu einein durchsichligen Schleier gewohnlicher Prostitution ge- 
worden. >Jedenfalls aber zwingt uns niclits dazu, in der Mota-ehe 
den Rest einer einst allgemein herrschenden matriarchalen Eheform 
/u erkennen, welc he (lurch eine neue patriarchale Form gedrangt und 
beschrankt worden sei. Die Argumcnte, welche man filr diese Hypo- 
Ihese aufgefuhit hat, konnen Niemanden geniigen, der nicht bereits 
s<» fest an Morgan’s und Me I.ennan’s Theorien glaubt, dass er alie 
Argumcnte enthehren kann 1 ) 


Brosse 1 . v. y. 2 1(. 
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So kann sich jen#s »>r^al piece of history «, das Winternitz in 
der Polyandrie* c^;r Draupadi enftieckt, auf keine aucL nur schwach 
begriindete a 11 g e m e i n e Thatsat he gesellschaftlicher Kntwickelung 
sttitzen, von der die indo-arische Cultur cine Ausr- .mie machen 
wiirde, wenn sie nicht ebenfalls einmal in Matriarchat und Gruppenehe 
»an actual state of society« durchlaufen hatte. 

Was aber in dent Nebel jener haltlosen und triigerischen Speku- 
lationen keinen Grand und Boden findet, das wird geradezu aus- 
geschlossen durch den Charakter und die Geschichte der indischen 
Ehe und Familie. Kein Volk des Alterthums eroffnet uns so reiche 
und so weit zuriickreichende Quellen des systematischen Rechts als 
das indische in seinen Sutra und Qastra. Und innerhalb des Rechts 
ist keine gesellschaftliche Institution, kein religids - rechtliches Gebilde 
so eingehend und aufmerksam behandelt worden vvie Ehe und Familie. 
Wir stehen daher auf dem Boden einer umfassenden urkundlichen 
Bezeugung, wenn wir den l,auf verfolgen, den die indische Ehe und 
Familie in ihrer geschichtlichen Kntwickelung eingeschlagen hat. Und 
welches Bild der Kntwickelung crgibt sich aus den reichcn Rechts- 
materialien ? 

Einer elementaren Kenntniss indischer Rechtsgeschichtc bedarf es 
nur, um sich zu iiberzeugen, dass diese Kntwickelung selbst in ihren 
»primitivcn<v Anfangen alles anderc eher als >polyandriscln< oder 
»matriarchal« ist. Ich brauche mich dafur nicht einmal auf die erb- 
rechilichg Kntwickelung zu berufen. Wenn namlich das Matriarchat 
eine Rechtsanschauung hedeutet, nach welcher das Ehe- und Krbrecht 
nicht auf dem Vater, sondern auf der Mutter beruht, so zeigt das 
indische Recht in alien Phasen das gerade (icgentheil. Der Rechts- 
grundsatz lautet: pitritah na matritali. Das alte gemeine Recht 
war, soweit wir es zuriickverfolgen konnen, der entschiedenste (iegner 
der weiblichen Krbfolge. Nur die Sohne erben. Der Antheil des 
Weibes blieb auf das geringste Mass beschriinkt. Erst nach und nach 
wurde die sta-rre Praxis gemildert. Aber es bcdurfte eines mehr als 
tausendjihrigen Kampfes, um der weiblichen Nachfolge den immer 
und immer wieder bestrittenen Rechtsboden zu erobern. Die Kampfe 
um den »strldharma«c sind dej bestc Beweis, wie sehr sich das tiber- 
lieferte Rechtsbewusstsein mit seiner alten tiefeingewurzelten Vovstellung 
von der Unebenbiirtigkeit des Weibes gegen den - Fortschiitt der mil- 
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dcren Praxis straubte. Dem historiscjiln JR.echte und dem histo- 
rischcn Brauche Indicns ist Muttdrecht und Matterfolge ganz und 
gar fremd. 

Wichtiger als das Zeugniss des Erbrechtes ist die Constitution der 
alt indischen Familie und Sippe. Hier tritt der Gegensatz von Vater- 
recht und Muttcrrecht am scharfsten hervor. Die indische Familie ist 
in der a lies ten Zeit eine slreng patriarchalische, in dem Sinne, 
class nur die Autoritat des Vaters entscheidet und die im Vaterrccht 
t oncentricrte Familienmacht sich nur im Sohne fortpflanzt. Der Vater 
ist der Trager einer vollherrlichcn Gewalt, Frau und Kinder stehen 
vollig unter der Herrsrhaft und Mundschaft des Mannes. Der Vater 
ist pater familias in jenem strong romischcn Sinne, dass cr Herr sammt- 
lirher Familicnglieder ist. Die Frau ist (lurch die Kheschliessung ganz 
in seine Gewalt gegeben. Kauf und religiose Weihe geben Kigenthums- 
gewalt uber die Frau. Nach dem alten indischen Rechte erlangt die 
Fiau aucli nach dem 'I'ode ihres Ehehcrrn keine Sclbstiindigkeit; son- 
dein sic bleibt ilir lebenlang unter mannlicher Vormundschaft. Das 
Weib ist dem Mamie unbedingten Gehorsani selluldig und dem Manne 
steht eine sehr weit bemessene Strafgewalt zu. Der Vater verfiigt uber 
den Solin. Selbst (lurch die Verheirathung gewinnt er in iiltester Zeit 
nit lit die Freiheit. Dem iiltesten indischen Rechte nach bleibt der 
Solin bis zum 'I’ode des Vaters in dessen, Gewalt. Was Mommsen 
von der Stellung des Sohnes im altrdmischcn Familienrecht sagt, das 
begegnet uns als Grundnorm des iiltesten indischen Familionrechtes. 
Selbst wenn der Solin einen eigenen Hausstand gegriindet hat, recht- 
licli bleibt aller Krwerb der Scinigcn, mag er durch Arbeit oder durfh 
treinde Gabe, im vaterlichen oder im eigenen Haushalte gewonnen 
sein, Eigenthum des Vaters und es kann, so lange der Vater lebt, die 
unterthanige Person niemals eigenes Vermdgen haben, daher auch nicht 
anders als im Auftrage des Vaters veraussern und nie vererben. Durch 
die uncrbittlichc Consecpienz, mit dev die vaterUche Gewalt auf det 
altesten Stufe des indischen Rechts aufgefasst wurde, war dieselbe in 
ein wahres Eigenthumsrecht Uber Weib und Kind umgewandelt. Ur- 
sprimglich ist der alteste Sohn der alleinige Erbe; aber in historischer 
Zeit ist das uneingeschrankte Erstgeburtsrecht verschwunden. Immer 
kriiftiger erwacht die Forderung, class die Sohne zu gleichen Theilen 
erben, die Tbchter aber erscheinen so gut wie ausgeschlossen von der 
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Erbschaft. Das Weib jst lechtlich so beschrankt, dass es selbstandig 
in keiner Weise # iiber Eigenthum *verfugen darf. Es blcibt zeitlebens 
unmiindig. 

So fallt dem Manne urspriinglich eine vollherliche Gewalt zu, 
und sie erbt sich einzig im Sohne fort, so zwar, dass wenn nur eine 
Tochter vorhanden ist, diese durch Rechtsfiktion zum Sohne creiert 
wird, damit in dem von ihr geborenen Sohne sich die vaterliche Linie 
der Putrika fortpflanzt. Aber das Rechtsleben selbst der altesten 
Dharmasutra ist langst aus der patriarchalischen Monarchic des un- 
umschrankt waltenden Familienhauptes herausgewachsen. Der Hohe- 
punkt ist iiberschritten, die Enlwickelung der vaterherrlichen Gewalt 
liegt nicht in aufsteigender Linie, sondern in absteigencfer. Schon die 
Periode des Rigveda kennt keine ausschliessende Gewalt des 
Vaters mehr. Die wirthschaftliche Thatigkeit einer neugegrtindeten, 
sich abzweigenden Familie verlangte selbstandigen Grundbesitz und 
Antheil an der fahrenden Habe. Die Idee des berechtigten Miteigen- 
thums war erstarkt. Die unumschrankte patria potestas ist gebrochen. 
Der grihi kann nicht nach freiem Ermessen iiber das Erbgut verfiigen. 
Die einstige Erwerbsunfahigkeit ist gewichen. Aber immer ist es dcr 
S o h n, sind es die m a n n I i c h e n Glieder der Familie, zu deren 
Gunsten der Wandel eintritt. Ist der Aeltcste auch aus der vater- 
herrlichcn Stellung in die eines Ersten unter Gleichen herabgedrangt, 
so bleiben es doch ausschliesslich die B r u d e r, welche mit ihm Ver- 
mogens- ^und Plrwerbsfahigkeit theilen; und wenngleich der Aelteste 
nicht mehr der Inhaber des gesammten Familicngutes und Erwerbes 
ist, so steht er in der Familie immer noch mit vaterlicher Wiirde be- 
kreidet da: pitrisama, und die in mannlicher Descendenz sich fort- 
pflanzende Majestas des Vaters (pitrigaurava) ist es, welche nach wie 
vor so vollstandig Sitte und Recht beherrscht, dass selbst zu einer 
Zeit, wo die Unmiindigkeit der Frau dem Fortschritt eines milderen 
Reclits weichen muss, ausdriicklich gesagt wird : j'yeshthata na ’sti hi 
striyah (Manu IX 184 b) 1 ). 

In dem Organismus des Familienrechtes liegt der scharfste Gegen- 
satz zu Mutterfolge ^ und zu Mutterrecht. Auch nicht die Spur eines 
Ueberlebsels alterer Zustande lglsst sich hier entdecken, das auf poly- 


*) Epos und Rectysbuch, S. 263 ff. 
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andrische Verhaltnisse hindeutete. Die ipflische Ehe kann monogyn 
und polygyn sein; niemals ist sie polyandrisch gewesen. Und soweit 
»historical evidence« in Betracht kommt, kann sie in keiner Phase 
polyandrisch gewesen sein. Wo Polyandrie auftritt, da ist sie nichts 
Anderes als ein »Auskunftsmittel in einer besonderen wirthschaftlichen 
Nothlage*. Kines solchen Surrogates bcdiirfen aber die Pandava nielli 
auf der Hcihe jenes wirthschaftlichen Fortschrittes, mit welchem die 
Dichtung sie umgibt. Die Polyandrie der Pandava als »real piece of 
history« beriihrl sich mit jencr Ideologic und Phantasterei, die wir den 
Krfindern und Verehrern der Promiskuitalstheorie verdanken. Eine 
J’anrfava-Sage, die aits dem Kreise eines polyandrischen arischen 
Stammes als (Jrepos hervorgcgnngcn sci, und uns in den Urzustanrl 
einer /-ancient Society* zuruckfuhrte, ist »from every point of view« 
ge.sc h i eh 1 1 i ch unhaltbar. Oder in welchc Zcit will uns Wintemitz 
/uruckftihren? Das Bild der altcsten vedischen Cultur schliesst diesen 
* actual states aus; das Volk ist nicht polyandrisch; Ehe und Familie 
ruhen auf hoherer (Jrundlage. Die Hochzeitsgebrauche 1 ) des Veda 
drucken eine »in friedlich weihevoller Ordnung sich vollziehcndc Ver- 
eimgung des Mannes mit der Frau aus, die ihm untergeben und doch 
m holier Achtung -- wenn aucli nicht immer als einzige Genossin — 
nehen ihm stelite. Die festgeschlossene Familie bildetc schon damals 
die sichere Grundlage des Sfaates und der Gemeindc 2 ). Von dem 
Mamie gmg der Anstoss zur Grundung einer Familie aus. Die Mad- 
chen blieben, so lange sie unvermahlt (agru) waren, im Hause des 
Vaters — sie heissen daher pitrisliad — und mussten warten bis ein 
Freier kam. Mit reichen Geschenken an den zukiinftigen Schwieger- 
vater niusste die Brant erkauft werden. Die Handergreifung gab die 
Braut in die Hand des (iatten; der Stein, den sie betreten musste, 
theilte ihr die ihm eigene Festigkeit mit; die sieben Schritte, die sie 
zu tluin hatte, begrundete die unauflosliche Verbindung. Und dass 
es sich im Bereirhe eines so hochentwickelten Cultlebens nicht etwa 
uni die spatere vcdisclie Zeit handelt, das beweisen die Lieder des 
Rigvoda selbst. Auf gottliche Einrichtung geht das Institut der Ehe 
zuruck. Die Verbindung von Mond und Sonne gilt als gottliches Vor- 

') Ohlonborg, Die Religion des Veda, Berlin 1896, S. 462. 

*) Zimiuer. Altiud. Leben, S. 306. 
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bild fiir die menschliqfie tfjje, Gleich jenem Gotterpa'r sollen beidr 
Geschlechter einjr&chtig zusammrnwirken und die einem jeden nncli 
seinem Theil zukommenden Pflichten erfullen 1 '!, »Kein 7.1 ;eres innigeres 
Verhaltniss kennen die vedischen Sai.ger als das zwisci.en der willigen, 
lieblichen Gattin und d<*m GaUen.« 

Auf den Sohnen ruht die HofFnung des Hanses; reicliliche mann- 
liche Nachkommenschafi gibt Macht und Anschm. Mangel an Sohnen 
wird mit Armuth auf cine Stufe gestellt. Nirgends in den vedischen 
Liedern finden wir den Wunsch nacb einer Tochter. Nach Angabe 
der Yajustextc wurden Madchen nach ihrer Creburt offers geradezu aus- 
qesetzt. Die Frage mag offen bh-iben, ob Polyga.nie jm eigentlichen 
Sinne vorkam. »Das regulare Verhaltniss war sciion Monogamie, ein 
»cintrachtig Gattenpaar«, dampati samanasa«. Nur so lasst sicli das 
oben dargelegte zartc und innige Verhaltniss zwischen Ehegatten uud 
Khegattin begreifen. »Polyandrie isl, wie die ganze bisherige l)ar- 
stellung ausweist, unter dem vedischen Volke unmoglich gewesen. 
Wenn eheliche (Jntreue von Seiten der Frau zu den schwersten Ver- 
brechen gerechnet wird und auf gleicher Stufe stelit mit der Schandung 
htilfloser Jungfrauen, dem Vergehen wider Vanina’s und Mitia’s Ord- 
nung (Rv. IV 5, 5), dann kann von geselzlicher Weibergemeinschaft 
keine Rede sein 2 ).« 

Man wird dem entgegenhalten, dass in den episcben Sagen auch 
der Frauonraub noch fortlebt. Es ist die T h e o r i e aufgestellt worden, 
dass die urspriinglichste oder alteste Form der Eheschliessung der 
Frauenraub sei. Aus dem Frauenraub sei dann allmalig, wie die 
§itten mildere geworden, der Frauenkauf hervorgegangen, und 
scbliesslich, wie die Civilisation noch mehr vorgeschritten, habe sicli 
der Frauenkauf zu einer blossen Darbringung von Geschenken 
an die Eltern oder Vormlinder der Braut verfliichtigt oder abge- 
schwacht 3 ). 

Wenn nun das Epos noch Sagen aufbewahrt, die uns die Epoche 
dieser »altesten und urspriinglichsten Form der Eheschliessung« zuriick- 
flihren, wamm sollte sich nicht in der Pandava-Sage ein dem Frauen- 

*) Zimmer 1 . c. S. 315. • « 

*) Zimmer 1 . c. S. 325. 

®) Hildebrand, R®cht und Sitte, S. 7. 
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raub sehr nahestehender »actual state of» society « erhalten haben? 
Geben die Raub-Legenden ein »reai piece of history*, warum sollte 
nicht das Gleiche von der polyandrischen Legende gelten konnen? 
Leidcr stimmt auch hier die Th e o r i e des Entwickelungsgedankens 
nicht mit den Thatsachen. 

Es ist seit Bachofen und Dargun allerdings eine weitverbreitettf 
Ansicht, dass sich der Brautkauf, der bei s&mmtlichen Hirtenvolkern 
als die normale und rechtmassige Form der Eheschliessung herrscht, 
aus eincr alteren, einst ebenso allgemeinen Form entwickelt, aus dem 
Fraubenraube. Urspriinglich sci es Sitte gewesen, dass der Mann 
sein Weib (lurch gewaltsame feindliche Kntfuhrung erworben habe, und 
erst allmalig sei das SUhnegeld, welches der Rauber den beleidigten 
Kltern und Vcrwandten babe zahlen miissen, zu einem vorher friedlich 
entrichteten Kaufgelde geworden. Man beruft sich dabei vomehmlich 
auf die bekannte Thatsache, dass vicle Volker die Heimfiilirung der 
gekauften Brant noch heute in der Form einer gewaltsamen Entfiihrung 
voll/.iehcn. 

Es gehorl wirklich eine beneidenswerthe wissenschaftliche Un- 
befangenheit dazu, aus dem Umstand, dass wir mehr oder weniger 
liberal!, in alter wie in neuer Zeit, der Weiberentfiihrung begegnen, 
eine Stufe der »Civilisation« zu construieren, auf welcher »Frauen raub * 
die allgemein giiltige Kheform war. Dargun geht soweit, in den 
Bestirnmungen dcs Canonischen Rcchtes gegen »Raptus« einen Beweis 
der »alleslen und urspriinglichslen« Eheform zu erblicken. 

Ks Iasst sich sichcr nicht bestreiten, dass ein wirklicher Weiber- 
raub /.urn Zwecke der Heirath unter sammtlichen Volkern der Erde 
vorkonunt; nie aber gilt er »als eine durcli Sitte unci 
Geset/. anerkannte Heirathsform, sondern uberall 
mir als eine v e r e i n z e 11 e , die Schranken des R ech tes 
durchbrechen de, s t r a f b a r e G e w a 11 «. In dieser Verdammung 
des Brautraubes sind die lebenden Volker aller Culturformen voll- 
kommen cinmuthig. Wenn der Brautraub in friiheren wilderen Zeiten 
eine allgemeine Sitte gewesen ware, so miissten wir oflfenbar erwarten, 
ihn unter den rohesten Stammen noch jetzt, wenn nicht in regel- 
massigerem, so doch in haufigerem G^jrauche zu finden. Allein wir 
finden das Gegentheil; sogar die Raubceremonie ist unter den niederen 
Volkern seltener als unter den Hoheren. Und ^in australischer Vater 
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ist ttber den wirklichqp Baub seiner Tochter ebenst. entrlisfct als ein 
europaischer Vatgr iiber die romantische EntfUhrung der seinigen 1 ) 

Aber wie lasst sich die Rakshasa-Ehe der Inder, wie lassen sich 
die Hochzeitsgebrauche dcuten, wenn nicht als Symlole einer alten 
Raubehe ? 

* Wenn man die Berichte tiber die »Raubreremonien« unbefangen 
priift, so gewinnt man die Ueberzeugung, dass diese sogenannte S<^hein- 
entfuhrung sehr haufig nichts mehr und nichts weniger bedeutete als 
das, was sie ist — namlich die einfache Ueberftihrung der Braut aus 
dem Elternhause in das Haus des Mannes. Oder muss vielleicht auch 
unsere Hochzeitsreise als ein symbolisches Ueberlebsel ^eines ehemals 
zu Recht bestehenden Brautraubes erklart werden? 9 ) Wenn die Socio- 
logie so eifrig fortfahrt, alle moglichen Erscheinungen in Symbole um- 
zudeuten und diese sodann wieder auszudeuten, so wird sie ohne 
Zweifel noch auf ganz andere Erkenntnisse gerathen. Es mag fest- 
stehen, dass die Hochzeitsceremonie bei manchen Volkem unzweideutig 
eine gewaltsame Entfuhrung darstellt. Die Auffilhrung endet damit, 
dass der Brautigam sich seiner Braut trotz ihres Schreiens und Straubens, 
welches dabei als Ehrensache gilt, bemachtigt und mit ihr schleunigst 
die Flucht ergreift. Aber dieses Schauspiel des »Brautraubes« verdankt 
seine Entstehung doch eher dem Umstande, dass es das urspriingliche 
Wesen der Heirath uberljaupt — die Losung der Frau aus der Herr- 
schaft des Vaters und ihre Unterwerfung unter die Gewalt des Ehe- 
mannes ,—• in der »treffendsten« Weise versinnlicht. Wenn es nun in 
Indien selbst eine legalisierte »Raubehe« gibt, glaubt man etwa aus 
der Eingliederung des Frauenraubes unter die Eheformen schliessen zu 
konnen, Raub sei die alteste und urspriinglichste Form der Ehe in 
Indien gewesen? Das Epos selbst bringt die treffendste Widerlegung. 
Die Helden rauben die Frau ; aber daneben besteht der Kauf als ur- 
alte Sitte, wie es ausdriicklich heisst. Und neben Frauenraub und 
Frauenkauf lituft parallel die Ehe durch freie Wahl, sei es in der 
Gandharva - Gestalt oder in der friedlichen Erwerbung durch Svayam- 
vara. Die allgemein giiltige Form der Eheschliessung ist im Kauf 
und in den Geschenken gegeben. Und so ist der Frauenkauf seit den 

*) Grosse, Die Formen der Familie, S. 105. 

*) Groase, 1 . c. S s io6 ff. 
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altesten Zeiten die verbreitetste Art des Brautarwejbes gewesen, der sich 
die herrschende Klasse der Kshatriyap so gut bedient, wie der Stand 
der Vaigya. Daneben besteht eine besonders glanzende Brautwerbung 
fur die koniglichen Geschlechter in dem feierlichen Svayamvara, wie 
er vom Epos geschildert wird. Nur die Vornehmsten der Kshatriya 
sehen wir hier im Wettbewerb iim eine Fiirstentochter. Aber fur 
kriegerische Volker ist die Frau ein begehrtes Beutesttick des Krieges 
oder feindlichen Einbruches. Die gefangenen Weiber werden die 
Frauen des Siegers und stellen so gleichsam lebende Beweise ftir 
seine Tapferkeit dar. Ist es unter diesem Gesichtspunkt nicht ganz 
erklarlich, dass diese Eroberung des Weibes mit gewaffneter Hand 
fur die chrenvollste, ja, bei kriegerischen Stammen, endlich ftir 
die cines achten Mannes einzig wiirdige Form der Heirath angesehen 
wurde? 

Aber Jedermann erkennt, dass die Frau als Beutestiick des 
Krieges nichts weniger als eine normale Form der »Ehe« bedeutet. In 
der Gestalt einer Siegesbeute mocbte das Weib zur Frau gewaltsam 
erworben werden aueh zu einer Zeit, wo Recht und Sitte ein ganz 
anderes Ideal des Brauterwerbes kannten und als Norm einzig an- 
erkannten. Wenn aurh der Krieger das Weib als Beute gewaltsam 
hcimfuhrtc, so wurde dadurch Frauenraub noch keineswegs »eine durch 
Sitte tincl Gesetz anerkannte Heirathsform.« Der Raub blieb, was cr 
war, *eine vereinzelte, die Schranken des Rechts durchbrechende, Ge- 
waltthat.« Eine s o 1 c h e gewaltthatige Heimflihrung ist aber bei weit 
vorgeschrittener Civilisation ebenso denkbar, als auf der untersten 
Stufe roller kriegcrisclicr Stamme. Darum braucht eine Sage, welche 
ilen Ruhm einer solchon Siegesbeute besingt, nicht in eine Zeit primi- 
tivster Culturzustande zuriickzugehen. Sie kann trotz Gesetz und Recht 
cines bedenklich jungen Ursprungs sein. Als vereinzelter Brauch der 
Kshatriya wird denn auch die Rakshasa-Ehe hingestellt. Als a 11 - 
geinein herrschende Norm auf der altesten und primitivsten 
Stufe der indischen Cultur ist sie ein sitten- und rechtsgeschichtliches 
Unding, und wenn Kohler behauptet, »dass die Ehe ursprtinglich 
l'rauenrauh und zum Frauenkauf geworden ist«, dass Raub oder Kaui 
die Frau zuerst aus dem "Kommiin^smus herausgeholt und den 
Mann zum Herrn der Frau gemacht«, so mag das zum ^actual state 
of society« passen , denn Wintemitz , in der polvandrischen Fhe der 
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DraupadI entwirft. In JVirklichkeit ist es Phrase, kein »real piece 
of history«. m * , 

Ein »original Mahabharata« lasst sich nicht auf eine Pandava- 
Sage zuriickleiten, deren IJrsprung in einem polyandris hen, auf niederer 
Culturstufe stehenden Volke wurzelt. Draupadi als p jlyandrischer 
* Mittelpunkt einer solchen Sage ist undenkbar. Geschichtliche Realitat 
in dem Sinne, dass die dargestellte Polyandrie sich auf eine allgemein 
verbreitete Sitte innerhalb eines einzelnen Stammes sttitzt, oder dass 
uns darin »a historical proof of the existence of polyandry* fiir ein 
alteres Stadium der indischen Gesellschaft v >rliegt, besitzt »this essential 
and curious feature in the life of its heroes« in keinem Falle. 


2. DraupadT als Mittelpunkt der ungethellten Familie. 

Ich habe Draupadi bis jetzt unter dem Gesichtspunkt des polyan- 
drischen Weibes der fiinf Briider betrachtet. Aber Draupadl’s Stellung 
ist eine noch bedeutsamere im Aufbau der Dichtung. In ilir erscheint 
die engste familienrechtliche Verbindung der fiinf Briider verkorpert. 
Die Pandava stellen eine ungetheilte Familie dar. Und unter dem 
Gesichtspunkt der ungetheilten Familie zeigt es sich noch deutlicher, 
wie die Pandava-Sage in ihren charakteristischen Ziigen unmoglich auf 
ein U r epos zurtickgehen kann, das in primitiveren Zustanden der Ge- 
sellschaft Grand und Boden hat. 

Die fiinf Pandava stellen eine Kinheit dar, welche ihr Vorbild in 
der Einheit des untheilbaren Familienbesitzes hat. Die familien- und 
vermtigensrechtliche Organisation der Pandava baut sich auf dem 
*Rechtsideal der ungetheilten Familie auf, und diese hinwiederum hat 
ihren Grand in der Einheit und Untheilbarkeit des Besitzes. 

Das Wesen der »avibhakta« liegt in der untrennbaren Haus- 
und Giitergemeinschaft. Sie kennen nur Gemeineigenthum, nicht Sonder- 
eigenthum. Die einzelnen Glieder sind durch den gemeinschaftlichen 
Genuss eines ungetheilten Besitzes zu einem Haus- und Heimwesen 
verbunden. Familie und Vermogen werden als ein untheilbares Ganze 
erhalten, und diese familienrechtliche und vermogensrechtliche Einheit 
findet ihre Reprasentanz in den Hoheitsrechten des Hauptes. In der 
Hand des Familienhauptes ruhte die vollherrliche Gewalt, welche aus 
der dreifachen Einheit der Familie hervorgeht. In r e 1 i g i 5 s e r Be- 

14* 
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/iehung war die Familie eine Cultusgemeindtk; ^n ihrer Spitze stand 
der Hausherr als Hauspriester. Sic sbildete zweiten^ eine besitz- 
n n d erwerbsrechtliche Gemeinschaft. Das Familienhaupt war der 
Trager des gesammten Familienvermogens, der Chef der erwerblichen 
Thatigkeit aller, welche gemeinsarae Abkunft zu Gliedem einer 
I.ebens- und Erwerbsgcnossenschaft machte. Das Haupt allein war 
in Wirklichkeit mit Vermogensfabigkeit ausgestattet. In socialer 
Beziehung cndlich bildete die Familie eine Rechtsgemeinschaft. So 
stelit die ungctheilte Familie auf dem Boden eines rigorosen Collektiv- 
cigenthums 1 ). 

Nun bedarf es nach Allem, was ich in »Epos und Rechtsbuclu 
/.ur Charakteristik tier Pandava - Familie ausgeftihrt habe, keiner ein- 
gehenden Darlegung mehr, dass in den Pandava das System der un- 
getbeilten Familie verwirklicht wird. Sie .stellen eine Haus- und Giiter- 
gemeinschaft, einen C’ollcktivbesitz im strengsten Sinne dar und ihrcn 
pragnanteston Ausdruck erhalt diese Rechtseinheit in dem gemeinsamen 
Krwcrb und Verlust tier Draupadl. Die Dichtung lasst ein Rechl 
walten, das dem Familienhaupte Yudhishthira ein unbegrenztes Besitz- 
und Verfugungsrecht einraumte. Sie schildcrt in Draupadl einen 
Collektiverwerb und Collcktivbesitz, der bis zu den iiussersten Conse- 
(|uenzen verfolgt wird. 

Aber wo bestaml in irgend einer Phase des indischen Culturlebens 
ein so uncmgeschranktes Recht, wo eine so untheilbare Einheit des 
Collektivbesitzes? 

Dass die ungctheilte Familie in die alteste Epoche des indischen 
RorlUslebens zuruckreicht, ist langst erwiesen. Und dass das Recht 
der Theihmg die Institution der ungetheilten Familie nicht aufhob,' 
bedaif koines erneuten Beweises. Aber wir wissen auch, dass in keiner 
uns zugangliclien Phase ties historischen Reclits der ungetheilte Collek- 
tivbesitz in jener starren Form bestand, welche die Dichtung in der 
Organisation tier Pandava zum Ausdruck bringt. Schon in alterer 
Zeit dringt tier Grundsatz gleicher Thcilung unter Brtidern durch 3 ). 
Ks besteht tlas Ret'lit auf Thcilung. Die Idee des Sondereigenthums 
hat tlas Collcktiveigenthum langst uberwuntlen. Trotzdem blieb die 

•) Epos und Koehtsbuch S. 8o t!'. * 

^ Kigv. I 70, 5: Ait. Hr&liiu. V 14. 

Ygl. Epos und Koehtsbuch S. 87. 
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ungetheilte Familie «mrhty noch ein Rechtsideal. Das Bewusstsein 
der familienrecktlichen Zusamnffengehorigkeit wurde lebendig erh3lten. 
»Die Idee von der Einheit der Familie wirkt lebenskraftig fort ’)«. 
Aber selbst dort, wo die ungetheilte Familie erhalte’ bleibt, da fallt 
auch dem jiingsten Sohne »ein voiles und wirkliches Miteigenthums- 
recht« zu. In der sdion von den allesteu Sutra vertrctenen Rechts- 
periode »betrachtet sich der jungcre Bruder als 'rheilinhaher deg einer 
einheitlichen Leitung unterstellten Familiengutes 2 )*. Es hatte 
sich die »s e 1 b s t a n d i g e Vermdgens- und Erwerbsfahigkeit« zu 
Gunsten jedes einzelnen Familiengliedcs ausgebildet. Es gibt kein 
Collektiveigenthum im strengcn und starren Sinnc des Dharma mehr; 
es gibt nur mehr Eigenthumsrechte Vieler selbst innerhalb der un- 
getheilten Familie. Zu Gunsten des Krstgeborenen liess man noch 
das Praecipuum, ein »Voraus« gelten. Aber ich habe auch darauf 
hingewiesen »dass es schon in sehr friiher Zeit Rcchtslehrer gab, 
welche das Princip des gleichen Interesses und Anspruches aller 
Glieder am Familiengute so scharf durchfUhrten, class sie auch das 
Praecipuum nicht einmal gelten liessen. Zu diesen zahlt Apastamba. 
An die Spitze seines Abschnittes stellt er den Satz, dass der Vatcr 
in gleichen Quoten das Erbgut unter seine Soline vertheilen soil. Er 
fiihrt zwar die Ansicht an, derzufolge der Aelteste allein das Erbe (ibcr- 
nimmt; er erwahnt auph die Gewohnheit einzelner Gcgenden, dem 
Aeltesten ein »Voraus« zuzugestehen. Aber das Allcs verwirft er mit 
dem Sytra, dass die Bevorzugung des Aeltesten von den Qastra vcrbotcn 
werde und bemuht sich, den ihm entgegenstehenden Ausspruch der 
(^ruti mit den Grundsatzen der Schriftexegese zu entkraften. Fur 
Apastamba ergibt sich die Schlussfolgerung: »AlIe tugendhaften Sohne 
erben zu gleichen Theilen«. Der Aelteste soil kein Sondergut fiir sich 
in Anspruch nehmen, ohne den jiingeren Briidern zugleich ihren An- 
theil zu gewahren. So stehen sich thatsachlich die Brlider als gleich- 
berechtigte Theilnehmer des Familiengutes gegeniiber. Nur ein sehr 
eingeschranktes Vorrecht des »Erstgeborenen« herrscht in historischer 
Zeit. Nicht einmal in der Periode des Rigveda bestand der un¬ 
getheilte Familienbesitz in der starren Form der epischen Pan (lava. 
Aus welcher Epoche also stajnmt die Pandava-Sage ? 

*) Epos und Rochtsbuch S. 88. 

*) 1 . c. S. 88, S.» 263 ff. 
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Aus einer Epoche, so antwortet Wirtfelnit#, welcher die Idee 
des uneingeschrankten Sondereigenthums noch unbekinnt, aus einer 
Phase des Rechtslebens, wahrend welcher Theilung des Besitzes eine 
ganz fremde Erscheinung war. Winternitz beruft sich auf Jolly, der 
schreibt: ^Considering that there are even now many nations in the 
world, on which the idea of unrestricted private ownership has never 
dawned, it may be unhesitatingly set down as a fact that in 
the earliest period of Indian Law, partition of property was 
an entirely unknown proceeding 1 ).* 

Wenn es auch heute noch Volker gibt »on which the idea ot 
unrestricted private ownership has never dawned« warum sollte die 
Genesis der Ursage und des Urepos nicht in einem solchen »urzeit- 
lichen* Kreise gesucht werden konnen, dem »partition of property was 
an entirely unknown proceeding*? Warum konnte nicht gerade die 
Pandava-Sage eine »historical evidence* ftlr diese »earliest period ot 
Indian Law* sein. Winternitz ruft aus: »If then the Pandavas form 
a joint family why should we not take this as historical evidence that 
this system prevailed at the time when and in that part of India where, 
the Fandava story took its origin? Why have recourse to such far¬ 
fetched theories as that the whole story should only have been in¬ 
vented as an illustration of an ancient social institution that had become 
obsolete.* 

Zunachst eine Frage: Wo in aller Welt babe ich behauptet, dass 
die ungetheilte Familie »an ancient social institution, that had become 
obsolete*? Das gerade Gcgentheil babe ich meinen Ausflihrungen zu 
Grundc gelogt. Weit enefernt, in dem Rechtsinstitut der ungetheilten 
Familie eine »antiquicrte« Erscheinung des indischen Rechtslebens zu 
crblickcn, habe ich ausdriieklich hervorgehoben. »Das Rechtsideal 
war und blieb das: kulam avibhakt 3 .na.rn. Die »ungetheilte Familie* 
wurde noch begiinstigt, selbst als ein hochentwickeltes Rechtsleben 
liingst die enge verinogensrechtliche Zusammengehorigkeit der Familien- 
glieder gesprengt und Anspruch auf Theilung principiell eingeftihrt hatte. 
Die Idee von der Einheit der Familie wirkt lebenskraftig fort, und Thei¬ 
lung unter Brvidem erfreut sich vielfach keiner besonderen Empfehlung*).* 
lleisst das etwa die »ungetheilte Familie* als »obsolete« hinstellen? 

') J. Jolly, Tagore Law Lectures 1883 S 90. 

*) Epos und Rechtsbucli S. 88 . 
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Immer, so habe jch ausdrticklich hervorgehoben, hat die ungetheilte 
Familie in Indian bestanden. Aber sie existierte nicht in der A rt, 
in der rigorosen Gestalt, welche die epischc Darstellung der 
Pandava-Familie zeigt. "Historical evidence* bezeu> . uns in keinem 
einzigen Denkmal enie Praxis des Collekrivbesitzes, wie sie das Maha- 
' bharata schildert. Untei d i e s e m Gcsichtspunkt steht die typische 
Darstellung der Familieneinheit und namentlich der Gewalt des 
»Aeltesten« in Widerspruch mit der gesammten tiberlieferten &echts- 
entwickelung. Dieser grundverschiedtnen Stellung des Jyeshtha in der 
ungetheilten Familie der alteren und jiin to eren Rechtsquellen glaubte 
Winternitz nicht die mindeste Aufmerksamkeit schenken zu sollen 1 ). 
Und doch liegt gerade hier der Angelpunkt dei Frage. Nicht das er- 
scheint auffallig, dass die Dichtung den Pandava eine Organisation als 
avibhakta gibt, sondem auffallig ist es vielmehr, »dass im Epos die 
Familie der Pandava ganz und gar nach den Grundsatzen des 
altesten patriarchalischen Rechtes geschildert wird, nach 
einem System, das in dieser starren Form nicht mehr bestand, nicht 
einmal in der Periode des Rigveda a ).« 

Anstatt seine Aufmerksamkeit dem historischen Rechte der un¬ 
getheilten Familie zuzuwenden, sucht Winternitz historical evidence* 
in den Analogien mit Volkern, die noch keine Idee des Sondereigen- 
thunu kennen, sucht das Urbild des epischen tactual state of society* 
bei Stammen, die in vermogensrechtlicher Entwickelung dieselbc Stufe 
darsteljen, welche die Polyandrie in eherechtlicher Entwickelung zeigt. 
Wir haben nach den Volkern geforscht, in deren Mitte heute noch 
polyandrische Zustande auftreten. Welches sind »even now* die »many 
nations on which the idea of unrestricted private ownership has never 
dawned*? Wenn es tiberhaupt noch solche Stamme gibt, denen 
Theilung des Besitzes »an entirely unknown proceeding* ist, so be- 
gegnen wir denselben nur auf der untersten wirthschaftlichen Stufe, der 

•) Es ist ilberhaupt fiir die Art, in welcher Winternitz die ungetheilte 
Familie behandelt, sehr bezeichnond, dass or den ausfhhrlichen Abschnitt 
S. 263—271 »Vorrecht der Erstgeburt* innerhalb der Familie der avibhakta 
und der vibhakta ganz ilbersioht, obschon doch gerade hier die Rechts- 
anschauungen ilber die ungetheilte Familie ex professo behandelt werden. 
Was er fiber die »ungetheilte Families mittheilt, zeugt gerade nicht von sorg- 
fftltiger Information. 

*) Epos und R^chtsbuch S. 88. 
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Stufe der niederen Jager 1 ). Denn schoij die Stufe der hoheren 
Jager kennt so gut Sonderbesitz untf ver£indet mit dem Unterschied 
des Besitzes eine Verscliiedenheit des Ranges als auf hochster Stufe. 
Man hat die Volker stets am liebsten nach der Form ihres Nahrungs- 
erwerbes geordnet in drei grosse Gruppen, in Jager, Viehztichter und 
Ackerbauer 2 ). Und in der That die Art des Nahrungserwerbes, welche* 
bci einer socialen Gruppe vorherrscht, die Form ihrer Produktion, 
welclie durch die besonderen Lebensbedingungen bestimmt wird, ge- 
staltet mittelbar oder unmittelbar alle librigen Anschauungen der Ge- 
sellschaft. Die erste Gruppe wird durch die roheste Art des mensch- 
lichen Nahrungsenvcrbcs charakterisiert, durch die Jagd in ihrer 
niedrigsten Form. Die charakteristische Kigenthvimlichkeit dieser rohesten 
Wirthschaftsform besteht darin, dass sie sich mit den animalischen 
und vegetabilischcn Nahrungsstoffen begniigt, welche ihr die Natur 
bietct, ohnc den Versuch zu machen, Pflanzen und Thiere durch irgend 
eine Art von Pliego oder Zucht zu vermehren und zu verbessern. Es 
sind kiimmerliche Stamme, zwerghafte Rassen, durch ihre unvoll- 
kommene und unergiebige Produktionsform zu numerischer Schwache 
und cultureller Arnmth verurtheilt, »die Schwachsten, welche im 
Kample um das Dasein von den Starkeren in die culturfeindlichsten 
Gegcndcn gedrangt und damit zugleich zum culturellen Stillstande ver* 
urtheilt wurden«. Diese Jagorvolker crfreuen sich schon lange einer 
besonderen An finer ksamkeit nuul zwar offenbar deshalb, weil man sie 
fur primitive Volker halt; weil man annimmt, dass sich bei ihnen Zu- 
stande erhalten haben, welche den Urzustiinden der Menschheit naher 
liegen als amlcren, die unsercr Erfahrung zuganglich sind 8 )«. 

Wenn wir nun auf dieser »primitiven« Stufe des Erwerbes Um- 
schau lialten, so stossen wir auf die ausgepragtesten Vorstellungen von 
•>unrestricted private ownership'. Mag auch der Boden in der Regel 
Gemeineigcnthum des Stammes oder der Sippe sein, so hat »die be- 
wcgliche Habe hier eine solclre Ausdehnung und Bedeutung gewonnen, 
dass sich trotz der Gleichheit des Grundbesitzes grosse Ungleichheit 
ties Vcrmogens entwickeln kann«. »Der Reichthum ist hier gerade so 

•) (i rosso, Die Formen tier Familie unil die Fonuen der Wirthsehaft, 
25 ff. c 

*) Grosso, 1 . c. S. 30 ff. 

3 ) Grosse, 1 . e. S. 32. 
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wichtig als in irgend.eincr^ civilisierten Gesellschaft 1 )*, sagt Bancroft 
von den Califorrvem. Mit der Ifcigleichheit des Besitzes hat sich cine 
LJngleichheit des Ranges und der Macht ausgebildet. ' »er Reichthum 
entscheidet iiber die Stellung und den Einfluss der Pamihe oder der 
Einzelnen. Und der Reichthum ruht nicht etwa ausschliesslich in der 
*Gesammtfamilie; der Einzelne hat ebensosehr die Moglichkeit, in seiner 
Hand ein grosses Vcriudgen zu samineln, wie die Familie. Di # e In¬ 
dustrie hai sich unter dem machtig wirkenden Princip der Arbeits- 
theilung zu einer Leistungsfahigkeit entfaltet, die das Erstaunen sammt- 
licher Beobachter erregt hat. Vide Stamme producieren weit liber 
ihren eigenen Bedarf, um den Urberfluss an nahei o und fernere Nach- 
barn zu verhandeln. 

Der Handelsverkehr hat cine grosse Bedeutung gewonnen. Hier 
noch von Volkern reden, denen die Theilurtg des Besitzes ein un- 
bekannter Vorgang ist, ware geradezu absurd. Und doch befinden 
wir uns auf der primitiven Stufe des Erwcrbes und der Wirthschaft, 
indem Jagd und Fischfang die vorhcrrsr.hende Form der wirthschaft- 
lichen Existenz bilden. Wir miissen uns also auf dieser primitiven 
Stufe nach noch primitiveren Verhaltnissen umschen und diese finden 
wir dort, wo die natUrlichen Nachtheile des Klimas und der Um- 
gebung jedem Aufschwung entgegenstehen. Unter den Jagervolkern 
stossen wir auf Gruppen,^ bei denen jedc wirthschaftlichc Entwickelung 
gehemmt, jeder dauernde Besitz verkiimmert wird. Schwiiche und 
Unstatheit der Gruppen sind die unmittelbaren Folgen ihres in Kampf 
und Mtihe bestehenden Nahrungserwerbes. Man schafft und besitzt 
nicht mehr als das Unentbehrliche. Der individual Besitz, der bei 
alien niederen Gesellschaften vornehmlich oder ausschliesslich in der 
beweglichen Habe besteht, ist hier allerdings fast ganz bedeutungslos; 
der werthvollste Theil des Eigenthums, der Jagdgrund, gehdrt alien 
M&nnern eines Stammes gemeinsam. Will man etwa hier die »many 
nations* suchen, denen >the idea of unrestricted private ownership 
has never dawned*? Nun, dann wlirden wir genothigt sein, den 
»actual state of society«, aus dem das Urepos hervorging, auf eine 
Stufe zu stellen mit dem einzelner zwerghaften Jagervolker im Innern 
Afrikas, und jener culturslrmsjen Gruppen, die wir in Amerika vom 


*) Grosse, 1. c. S.^o. 
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tiefsten SUden bis zum hochsten Norden^ rerstjeut, verfolgen konnen, 
oder, um Indien naher zu bleiben, «iit St&mmen, d\p dem Volke der 
Vedda verwandt sind. Nur hier ware vielleicht gestattet von solchen 
Volkern zu reden; und es sind ihrer nicht »viele«; »sie bilden heute 
nur einen geringen Bruchtheil der Menschheit.* 

Wenn man aber derartige Consequenzen nicht zulassen will, danrf 
verschone man die Mahabharata-Kritik mit ethnologischen »Beweisen«, 
die zu dem epischen Bilde im schroffsten Gegensatz stehen. Wahrend 
auf jener unteren Stufe ein culturarmes, verkiimmertes Volk uns ent- 
gegentritt, zeigt die Organisation der Pandava-Familie das gerade 
Gegentheil. Nur dort ist »partition of property an entirely unknown 
proceeding«, wo die wirthschaftliche Gesammtlage auf einer so tiefen 
Stufe der Entwickelung steht, dass sich die Nothwendigkeit des Sonder- 
besitzes noch nicht geltend macht. Nur kulturelle Ruckstandigkeit halt 
die Idee des Sonderbesitzes in ihrer erstarkenden Macht zuriick. Der 
fortschreitenden Cultur gegeniiber vermag sich der ausschliessliche 
Coliektivbesitz nicht mehr zu halten. Sie sprengt die beengende wirth¬ 
schaftliche Fessel. Das Sondereigenthum durchbricht die Schranken, 
bei dem einen Volke frtiher, bei dem anderen spater. Wenn es also 
wirklich einmal in Indien eine »friiheste« Epoche gab, wo » partition 
of property was an entirely unknown proceeding*, so war das eben 
eine Untheilbarkeit, weil nichts zu vertheilen war, eine Einheit, weil 
nichts zu vereinen war. Es war eine ganz primitive wirthschaftliche 
Phase, die schon in der altesten vedischen Epoche langst ttberwunden 
ist. Mit jener »earliest period of law* lasst sich die vedische Cultur 
nicht mehr vereinen. Und so liegt in der That eine grobe Ver- 
wechselung vor, wenn Winternitz die reich ausgebildete Familieneinheit 
der Pandava in der unentwickclten Stufe der altesten Wirthschaftsform 
sucht.. Die Familienorganisation, welche uns in den Pandava entgegen- 
tritt, steht nicht am Anfangc der Entwickelung, sondern auf der Hohe. 
Den Zustand, welchen Jolly ins Auge fasst, bezeichnet eine der untersten 
Phasen der Familie. Da mag man wohl ein Vorwalten des Collektiv- 
besitzes wenigstens an Grund und Boden noch gelten lassen. Aber 
ein Volk, dem der Begriff des Sonderbesitzes fehlt, stellt auch diese 
Phase ganz gewiss nicht dar. Dem Satze Jolly’s lagen die Folgerungen 
Uberhaupt fern, die Winternitz ftlr die alte Organisation der Pandava 
daraus zieht, wenn er meint, dass jene primitivsten Culturverhaltnisse, 
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denen »partition of propfe^Jy was an entirely unknown proceeding*, 
»prevailed at th# time when aiftl in that part of India where the 
Pandava-story took its origin*. Zu solchen unsinniger Behauptungen 
wtlrde Winternitz seuv /uflucht niche genommen haben, wenn er die 
Organisation der Panda' a in ihren whrklichcn Merkmalen ins Auge ge- 
tasst hatte. Die Pandava bilden eine Rechtsgemeinsehaft und eine 
Besitz- und Erwerbsgenossenschaft in des Wortes engster Bedeutung. 
Gemeinschaftlicher Besitz, gemeinschaftliche Interessen verbinden sie 
zur Gemeinschaft des Geschickes. Der Reprasentant dieser Einheit 
ist Yudhishthira. Ihm, als dem Aeltesten, uem Trager der vaterherr- 
lichen Gewalt kam die voile Machr eines beschlies.enden, befehlenden, 
vollziehenden Organes zu. Die Oberherrlichkeit ues Aeltesten und der 
Gehorsam der unteren Glieder erscheinen in vollem Umfange als die 
bewegenden sittlichen Machte. Das ist aber nicht das Rechtsverhaltniss 
cines rohen, in den primitivsten Vorstellungen von Besitz und Eigen- 
thum zurtickgehaltenen Volkes. Dort ist Kinheit innerhalb kahler All- 
gemeinheit, hier ist Einheit innerhalb reichster Entwickelung. Die Ein¬ 
heit, welche die Dichtung in den Pandava darstellt, beruht auf einer 
hohen sittlichen Auffassung der Familie. Tndem das Epos die 
Idealitat der Familieneinheit hier zum Ausdruck bringt, feiert es 
einen der hochsten Vorzlige des altindischen Rechtslebens. Thatsach- 
lich ist die indische Fanplie das von Innen heraus am reichsten und 
tietsten ausgebildete Institut des Rechts. Das ganze Haus soil in alien 
seinen GJiedern gegenseitig sich bestimmend zusammen wirken als eine 
moralische Gesammtpersonlichkeit. Vor dem Glanze und der Macht 
der Familie muss das Interessc des Einzelnen verschwinden. Der 
Einzelne opfert sein gauzes personliches Interesse flir das Gedeihen 
des Hauses; im Dienste und als Gehiilfen des alteren Bruders pflegen 
die jtlngeren Briider das gemeinsame Ansehen der Familie. So will 
es das Recht, wenn es dieser i d e a 1 e n Auffassung bei Manu und in 
den Rechtstexten des Mahabharata Ausdruck gibt in den Worten: 
»Der alteste Sohn soil das ganze vaterliche Erbe tibernehmen; die 
tibrigen Sohne sollen in gleicher Abh&ngigkeit von ihm wie vom Vater 
leben.« *Mit dem Tode des Vaters wird der alteste Bruder dem 
Vater gleich; die jtingeren Briider soil er schutzen und ihnen Unter- 
halt gewahren. Sie aber sollen ihn verehren und seinem Willen folgen.« 
In den verschiedensten Wendungen kehrt der Gedanke wieder, und 
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obschon die Theilbarkeit des Besitzes ( ling^. eingetreten und der 
»Aelteste« aus seiner unumschriinkten hoheitsvollenr Stellung gedrangt 
ist, so bleibt die Einheit der Familie und des Hauses immer das 
Ideal des Rechts. Von dem Adel und der Grosse der Familie ist 
das Recht der alten Zeit ganz erftillt. Und es liegt in der Idee der 
indischen Familie in der That ejne tiefe und grossartige Auffassung. 

(Irundgedanke der Spruche ist das ideale Moment harmonischer Ver- 
einigung zu einem untheilbarcn Ganzen. Dass Indien diese organische 
und genossenschaftliche Einlieit so friih in ihrer tiefen religios-sittlichen 
Bcdeutung erfasst, dass es im Wesen der Familie das Beharrende und 
l'’este erkannte, welches Geschlechter und Stammc zusammenhalt, und 
dass es von diesem Wesen ausgehend, der Familie eine organisch 
gegliederte Vcrfassung zu geben suchte, bildct einen der markantesten 
Zuge des indo-arischen Rechts und des Aufschwungs sdfner Cultur. Je 
holier die Cultur steigt, um so reichcr wild ihre Gliederung. Und 
anf der H o h e dieser i d e a 1 e n Rechtsauffassung crscheint der Organis- 
mus der I‘amlava-Familie als eine moralische Gesammtpersdnlichkeit, 
•leren Gliedcr sicli gcgenseitig sttitzend zu einem Ganzen zusammen- 
wirken. Seharfer konnte das vom Recht betonte ideale Moment 
der harmonisrhen Vereinigung zu e i ner u n th ei 1 b aren 
Kin licit nicht geltcml gemacht werden. 

Yudhishthira wire! ausdrucklich von der Dichtung als jyeshtha im 
juridischen Sinne der ungethciltcn Familie behandelt. Am deutliehsten 
macht sicli diese familienrechtliche Einheit geltend in der 
Spielscene. Dass hier die Normen des (^astra fiir die Auffassung des 
Dichters und die Art seiner Darstellung bestimmend sind, kann nie- 
mantl bestreiten. Alles wird erklart mit dem Hinweis auf die Stellung 
des Yudhishthira als des jyeshtha der avibhaktas, welche durch den 
Aeltesten gemeinsam gewinnen und verlieren. Um so bezeichnender 
ist es wieder ftir die »critical notes*, dass sie an den zahlreichen 
Stellen stillschweigend vorubergehen, welche unmittelbar auf das Recht 
des jyeshtha innerhalb der ungetheilten Familie Bezug haben. Oder 
moge uns doch der Verfasser erklaren, warum und in welchem Sinne 
Yudhisthira von Nakula sagt: 

nakula glaha evai ko viddhy etap mama tad dhatiam II 65 , 5 

Den Grund gibt ihm an derselben Stelle Qakuni an, wenn er von 
Yudhishthira sagt: jyeshtho rajan varishtho ’si. Als »Aeltester« 
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konnte er nach dem aJfen*Recht den jungeren Bruder sein Eigen 
nennen. Als Aelt^ster konnte er das gemeinsame Besitzrecht mit 
Draupadi verspielen. Weit entfernt einen Theilanspmch auf DraupadI 
zu erheben, gibt Arjuna, der doch Draupadi durch seine Tapferkeit 
erstritten hat, dierechtlichen Consequenzen dei auch von ihm 
tferurtheilten Handlungsweise zu, und fiihrt sie auf das jyaishthyam 
zuriick, indem er den wilden Bhlma abhalt: bhrataram dharmikam 
jyeshtham ko 'tivartitum arhati. 

Bhima erkennt das Rechtsverhaltniss an, wenn er den Yudhishthira 
ais »gurur asmakam« zugleich »Herrn und Gebieter Uber die Familie* 
nennt (p r a b h u h k u 1 a s y a) *). So lasst die Dichtung hier wirklich 
jenes Recht walten, das dem jyeshtha ein unbegrenztes Besitz- 
und Verfiigungsrecht einraumte 3 ). 

Warum stellt die Dichtung die ungetheilte Familie in den fiinf 
Brlidern so dar, wie sie innerhalb des historischen Rechts keinen 
Grund und Boden mehr hat ? Die Frage fiihrt uns zu Draupadi zuriick. 
In dem untheilbaren gemeinsamen Besitz der einen Paficala - Ftirsten- 
lochter tritt das e i n e Wesen und Recht der von den Pamlava reprasen- 
tierten Gesammtpersbnlichkeit am scharfsten hervor. Das ideale Moment 
der harmonischen Vereinigung gibt sich hier am deutlichsten kund. 
In dem Paficala -Weib besitzen die fiinf Briider den gemeinsamen 
Mittelpunkt. 

Ein polyandrisches Volk als »historische« Grundlage der Pandava 
und ihrej Verbindung mit Draupadi ist ausgeschlossen. Um eine 
historische Realitat kann es sich bei dem, was als Polyandrie erscheint, 
nicht handeln. Zu j e d e r Zeit hatte ein auf polyandrischer Grundlage 
aufgebautes Epos den Widerspruch des Rechtsbewusstseins wachgerufen. 

*) Epos und Rechtsbuch, S. 90 tf. 

*) Wintemitz schreibt >As usual, Mr. Dahlmann simply quotes a low 
passages which seem to bear out his thoory< . Iliitto doch Wintemitz sich 
die Miiho gonommon, wenigstens diesen »fow passages* oino grSssero Auf- 
merksamkeit zu sehenken; er hatte in dor ungetheilten Familie der Pandava 
ganz gewiss nicht ein Volk entdeckt, dem > partition of property was an 
entirely unknown proceeding*. Statt dessen unterdrilckt er dio thatsach- 
liche Darstollung^der PSndava-Familie, so scharf sie auch in den zahl- 
reichen und bedeutsamen voA mir angefuhrten Stellon hervortritt, um 
nach dem Phantom ernes »state of ancient society« zu suchen, der nirgends 
existiert. Ist das objekjive Kritik wissenschaftlicher Forschung? 
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So sehr steht Polyandrie im Gegensatz zum g^ammten Recht und zu 
jeder Phase der uns zuganglichen Gultur des alten upd altesten Indien. 
Ja die Dichtung selbst, weit entfemt die Sache zu beschonigen, lasst 
vielmehr den Widerspruch des Rechts mit geradezu herausfordemder 
Scharfe in den Worten Drupada’s zum Ausdruck bringen. Und was 
zur Begrtindung angefuhrt wird, ist eher geeignet den widerspruchs- 
vollen Charakter der Verbindung zu vcrstarken als ihn abzuschwachen. 
Die Aufmerksamkeit des Horers wird geradezu auf das »Anormale« 
hingelenkt, wenn an den Brauch alter Zeiten erinnert und die Polyandrie 
auf die fruhere Freiziigigkeit und Selbstandigkeit zurlickgefilhrt wird. 
Diese Freiheit als Wurzel der polyandrischen Sitte ist das gerade 
Gegentheil von deni Ideal des Weibes, dessen Treue und Hingebung 
in Draupad! geschildert werden. So beschonigt keine Umarbeitung, 
welche darauf ausgehl »to explain away«, was anstossig ist. Eine 
Polyandrie, auf der sich das Urepos aufbaute, und welche die spateren 
Bearbeiter Scheu getragen hatten, zu eliminieren, weil, wie M. Mtiller 
so schon sagt, »epic tradition in the mouth of the people was too 
strong to allow this essential and curious feature in die life of its 
heroes to be changed* — ist unvereinbar mit alien rehgidsen, socialen, 
wirthschafllichen Erscheinungen der epischen und vedischen 
Zeit. Das sogenannte »polyandrische« Verhaltniss ist in sich ganz 
ohne Kinflus.-. auf die Gestalt der Dichtung. Hatte die Umarbeitung 
die »Polyandrie* eliminieren wollen, so ware es ihr ein Leichtes 
gcwesen , da die Dichtung sich ja nicht scheut, neben der Draupadl 
den emzclnen Helden noth besondere Frauen zu geben und dadurch 
thatsachlich die Polyandrie aufhebt. Was aber gestaltcnden und tief- 
eingreifenden Einfluss hat, das ist die in Draupadl ausgedriickte und 
veranschaulichte untheilbare Einheit der fiinf Pandava. Und diese 
U n g e t h c i 11 h e i t ist es in der That, auf welche sich das Epos in 
seinem Ausbau stiitzt. Nicht als polyandrische Frau ist Draupadl von 
Bedeutung fur den Mechanismus der Dichtung, sondern nur insofem 
sie untrennbar mit jener Einheit verkniipft ist, und insofem wirklich 
diese Einheit in ihr die scharfste Gestalt annimmt. Darauf zielt die 
Dichtung ubcrall hin. Unter dem Gesichtspunkt dieser Einheit 
des Organismus der Pandava tritt Draupadl in den Vordeigrund der 
Dichtung. Die Dichtung stellt in ihr die Reprasentantin einer socialen 
Einheit dar. In der idealen Reprasentanz dieser Einheit 
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ist aber die Organisation* der Pandava ganz das Produkt einer auf 
dem Boden des jQastra stehendea Dichtung. Wenn daher die Be- 
ziehung Draupadl’s zu den ftinf Briidern von vorneherein nicht als ge- 
schichtliche Realitat einer Sitte, sondern als die Reprasentanz und 
sittliche Idealitat einer socialen Einheit erfasst und empfunden wurde, 
So war jeder Anstoss ausgeschlossen. 

Dass aber in der Einheit der funf Pandava das Ideal der un- 
getheilten Familie dargestellt wird und zwar im engsten Anschluss an 
die Smyiti, kann nicht bestritten werden. Dass auf die familienrecht- 
liche Organisation der Pandavagruppe das Dharmasastra seinen un- 
mittelbaren Einfluss ausgeiibt hat, tritt an den verschiedensten Stellen 
klar und bestimmt hervor. Es kommt die weitere Frag*e: Wurde die 
Einheit der funf Pandava auf dem Boden der ungetheilten Familie 
organisiert, um 1 e d i g 1 i c h dieses Ideal zum Ausdruck zu bringen, 
Oder sollte nicht vielmehr in dem familienrechtlichen Ideal der fUnf 
Briider eine andere hohere Einheit symbolisiert werden? 

Nachdem einerseits der eherechtliche Communismus sowohl als der 
vermogensrechtliche Communismus einer primitiven Civilisation als Grund- 
lage der primitiven Sage und des Urepos ausgeschlossen sind und 
andererseits jeder weitere geschichtliche Anhaltspunkt ftir die 
scharf ausgebildete Darstellung der familienrechtlichen Einheit fehlt, 
muss die Moglichkeij: einer Symbolik in den Bereich der Unter- 
suchung gezogen werden. Oder sollen wir annehmen, dass die Dich¬ 
tung ohr\e jeden besonderen Zweck das Epos auf eine Grundlage auf- 
gebaut, die weder in der Vergangenheit der Sage noch in dem Rechts- 
bewusstsein der Zuhorer eine Sttitze findet, wenigstens nicht so, wie 
sie vom Epos hingestellt wird ? Eine Bedingung allerdings mtissen 
wir jeder symbolischen Erklarung vorausschicken. Die Symbolik muss 
auf einer inneren Beziehung zu dem Kampfe beruhen, der im Mittel- 
punkte der Dichtung steht. Sie muss sich dem Organismus der Dich¬ 
tung, dem Ziele und Aufbau des Epos nicht bios ausserlich anpassen, 
sie muss der natiirliche Ausdruck des Hauptereignisses und seiner 
Trager sein. Weder das Eine noch das Andere trifft in der von Ludwig 
befiirworteten Symbolik der Jahreszeiten durch die Pandava zu l ); Eine 

*) Ueber die mythieche Grundlage des Mababharata, Prag 1895 (Sitzungs- 
bericht der Kbnigl. Bb^m. Gesellsch. der Wise, zu Prag). 
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ganz andere Bewandtniss hat es mit der iu DjaupadI reprasentierten 
familienrechtlichen Einheit. Diese Kin heir steht §ls Thatsache vor 
uns, und ebenso ist es Thatsache, dass sie nicht bios eine sociale, 
sondern auch eine politische Einheit darstellt, indem die fa mi lie n- 
rechtlich geeinten Bnider auch gemeinsam einen staats- 
rechtlichen Anspruch vertreten, die Forderung des gemeinsamen* 
Besitzes der Herrschaft. Eine Oberherrschaft ist es, die von den 
Fttnfcn corporativ geeint, beansprucht und erkampft wird. Der poli- 
tische Rcchtsanspruch liegt nicht in den Einzelnen fiir sich betrachtet, 
sondern in der Einheit der Fiinf. Die fiinf Pandava bilden in der 
Pancala-Tochter untrennbar geeint, einen politischen Bund, der zum 
bewegenden Mittelpunkt eines grossen Volkerbundes und eines grossen 
auf ihm begrundeten Reiches wird. 

Das sind die epischen Thatsachen, von denen jeder Er> 
klarungsversuch ausgehen muss. 


Kin Volkerbund geschichtliche OmniPage der Pandava-Einhett. 

Konntc nun nicht dem Fiinfbriiderbunde als thatsdehliehes Ver- 
haltniss ein aus mckrcren Volkern und Flirsten bestehender Bund zu 
Grunde liegen’, bei dem ein Aihrendes Herrschergeschlecht hervor- 
ragto, das in siegreichem Kampfe, unterstutzt von Verbundeten, ein 
machtiges Reich begrundete? Kin solcher nach der Vorherrschaft 
strebender Bund liesse sich dichterisch sehr wohl im Bilde eines 
i'unfbruderbundes schildern. Die politische Einheit wird in der Ein- 
lieit <ler ungetheilten Familie dem Verhaltniss der fiinf Briider zu 
(irunde gelegt, und die Untheilbarkeit des Rechtsbesitzes und Rechts- 
anspruches wird in Draupadi, dem einen gemeinsamen Besitz, zum 
Ausdruck gebracht. In Draupadi verkorpert sich zunachst die untheil- 
bare Einheit tier Familie, in letzterer die siegreiche Einheit des Volker- 
bundes. 

Draupadi ist die Tochter des Paucala-Konigs. Und im Kampfe 
um die Herrschaft sind die Pancala der machtigste Verbiindete der 
I’andava. Die fiinf Bruder stehen allein da. Ausgefochten wird der 
Kampf wesentlich von der siegreichen f Macht der Pancala. Warum 
wird die den Pancala angehorige Draupadi die eine Gattin der fiinf 
Bruder, Reprasentantin des ungetheilten Rechtsanspruches, als handle 
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es sich geradezu um *ein'£echt der Pancala? W.uvin- sinl es die 
Pancala, welch® eigentlich das <iihrende Volk im Kampfe gegen die 
Kuru bilden? Warum wire! der Kampf der Pandava gegen die DhSr- 
tarashtra geradezu als ein Kampf der Pancala gegen die Kuru hin- 
gestellt, obschon doch die Pandava ebensogtit K %u r a va wie die 
*Sohne Dhritarashtra’s sind ? Auf diese L'mstande ist wohl ROcksicht 
zu nehmen. Eigentlich feiert das Mahabharata in der von Draupadi, 
der Pancali, reprasentierten familienrechtlichen und politischen 
Einheit den Triumpf der altberiihmt<'n Pancala. Die Pancala sind 
historisch, und ihr machtiger Einfluss auf di<- Gestaltung des politischen 
Lebens innerhalb Indiens tritt in vielen Ziigen hervor. Da liegt die 
schon von Lassen ausgesprochene Vermuthung nahe, es handle sich 
im Mahabharata thatsachlich 11 m die Aufrichtung eines machtigen Reiches 
durch die Pancala. Eine den Pancala entsprossene Herrscherfamilie 
ist der Gegenstand der epischen Dichtung. Aber die Dichtung erfasst 
den Kampf conkret in einem Rechtskampf zweier rivalisierender Fiirsten- 
geschlechter. Die Pancala crscheinen in dei\ Panca Pandavah. 
In machtvollem Streben, ihre Herrschafi immer weiter auszudehnen, 
nehmen die Pancala den Kampf mit ihren machtigsten Rivalen auf 
unter wechselndem Geschick, bis es ihnen durch Macht und Klugheit 
gelingt, die Gegner niederzuwerfen und jedes Hinderniss hinweg zu 
raumer, das der Alleipherrschaft entgegenstand. Die Pancala aber 
sind eine Gruppe, die aus mehreren Stammen zu einem engern Ver- 
bande susammengewachsen sind und thatsachlich e i n Volk reprasen- 
tieren. 

Ich gebe gerne zu , dass wir uns hier nur auf dem Boden von 
grosseren oder geringeren Wahrscheinlichkeiten bewegen. Jeder Eorscher 
weiss, wie sparlich hier die Quellen fliessen zur Aufhellung des wirklichen 
Thatbestandes. Wir besitzen trotzdem einige feste Anhaltspunkte, von 
denen aus wir das dunkle Gebiet der Genesis erstreben. Als fest 
miissen wir annehmen, erstens dass dem Mahabharata ein historischer 
Vorgang zu Grunde liegt. Der allgemeine Charakter dieses Vorganges 
erhellt aus dem Hauptereigniss des Epos. Dieses Ereigniss besteht in 
der Aufrichtung eines machtigen Reiches im westlichen Indien durch 
Niederwerfung der ostlichen Vplker und Stiimme. Der Sieg ist an ein 
altbertihmtes Ftirstengeschlecht gekntipft. 

Zweitens steht gs fest, dass die polyandrische Ehe der Draupadi 

15 
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aus clem (ieschlechte clcr Pancala nicht au$ lTgewd welcher Sage beruht. 
In der Ehc wircl die ungetheilte Einlleit des siegreiclien Bruderbundes 
symbolisiert. Die Kinheit der Briider wird dargestellt im engsten An¬ 
schluss an das Ideal der ungetlieilten Familie. 

Nehmen wir nun an, dass in den Pandava ein siegreiches Ge- 
srhlecht (etwa der Pancala) verherrlicht wird, so werden wir einerseits 
der pordcrung gereclit, dass es sicli urn cine geschichtliche Thatsache, 
die Aufrichtung eines machtigen Reiches handeln muss, andererseits 
konnen wir in stetem Anschluss an das Epos die ganz rathselhafte, 
ein/ig dastehende >Verherrlichung« der DraupadI als Gattin der fiinf 
»llruder< erklarcn. Die Dichtung schuf sich einen weiten Rahmen, 
innerhall) (lessen sie das bedeutsame Ereigniss schildert. Mit dem 
geschuhtlichen Vorgang und dem gcschichtlichen Trager des Sieges 
wurde die ganze Sagenwelt verflochten. In dem Reichthum der alten 
Sage war der gkinzende Hintergrund gegeben flir die Verherrlichung 
des siegreiclien Volkes. 

So erscheint die Aufrichtung des machtigen Reiches sclbst in die 
Sphare der Vor/eit gehoben. Wenn auch die Anfange der wechsclnden 
Kampfe urn vide Generationen zuruckgehen, so lagen doch die letzten 
und entscheidenden Kampfe der Dichtung sehr nahe. Durch die Ver- 
bindung mit den Helden der Vorzeit aber wurde der gr-\z hisc'rische 
Vorgang in sagenhafte Feme gcruckt. 

Wir suchen zunachst nach dem geschichtlichen Substratum, auf 
welches sich der Kampf des Mahabharata stiitzt. Im hochstcn Masse 
unwahrscheinlich klingt es, ja fast undenkbar, dass dieser Riesenkampf, 
so wie er vor uns steht, frei ersonnen sein sollte, ohne jeden ausseren 
Anlass. Irgernl eine Grundlage musstc vorhanden sein, auf welcher 
der 1 hchter seine Sehopfung aufbaute, und ware es auch nur eine 
ganz allgemeine Thatsache, wie z. B., dass sich im Laufe der Jahr- 
hunderte vide Kamjife ereigneten, die zu wechselvollen Ereignissen in 
der Herrschaft tuhrten. Man denke an die der trojanischen Helden- 
sage zu Grunde liegende Thatsache. Das Alterthum sah darin 
cin vorhistorisches Ereigniss. Sichcr ist es, dass die trojische Sage 
und die Dichtung in Zusammenhang mit der griechischen Auswande- 
mng steht. Es kam zum Conflikt zwischen den Griechen und den 
alten Eimvolmern. Nur der Reflex dieses Confliktes ist die Sage von 
Troja. Das hdlenische Nationalgefiihl wollte die Besitzergreifung des 
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kleinasiatischen Lances *echtfertigen. In ahnlicher Weise erscheint 
das Mahabharafsi wie der Refits eines historischen Vorganges. Die 
Dichtung ware dcm Yolke geradezu unverstandlich t ewesen, wenn es 
nicht das grossartige epische Bild in irgend einer Weise mit seinen 
nationalen Erinnerungen in Verbindung bringen, auf oin in seiner Mitte 
* vollzogenes Kreigniss hatte zuriickleiten konnen. Und ein nationales 
Werk war das Epos in seiner Genesis, und ist es durch Jahrtausende 
geblieben. 

An welches Ereigniss aber kniipfte die Dichtung an ? Im weitestcn 
Bereiche der Brahmana-1 .iteratur findet sich keine Spur von einem Er- 
eignisse, das sich in irgend welche Verbindung mit dem Epos bringen 
liesse. Was. da von Kampfen berichtet wird, steht ausscr allem Zu- 
sammenhang mit dem epischen Ereigniss und den Tragern desselben. 
Die Thatsache, auf welcher die Dichtung griindct, gehort daher un- 
bedingt einer jungeren Epoche an. Und zwar muss es sich urn eine 
bedeutende Thatsache handeln, cine Begebenheit, die in die Geschicke 
der Volker und Fiirsten lief cingriff. Eine solchc Thatsache war ge- 
geben in der Griindung eincs machtigen Reiches etwa gegen Ende 
des siebenten Jahrhundcrts. 

Nun besitzen wir allerdings kein unmittelbares Zeugniss flir 
die Existenz grosserer Reiche aus der Zeit, in welche wir die Genesis 
des Fnos verlegen. Aber aus der Art, wie Agoka im dritten Jahr- 
hundert sein miichtiges Reich griindete, und aus dem Kampfe, welchen 
Alexander und seine unmittelbaren Nachfolger gegen die indischen 
Fiirsten und Volker unternahmen, geht hervor, dass sclion vor 
Alexander machtige Reiche bestanden, die sich aus kleineren Stammen 
und Vdlkern zusammensetzten. 

Die Gesammtentwickelung des indischen Staatswesens bezeugt 
diese centralisierenden Machtbestrebungen. Und wenn im altesten 
indischen Konigsrecht schon der Digvijaya zu den wichtigsten Herrscher- 
aufgaben gemacht wird, so codificiert diese Satzung nur den That- 
bestand eines Ideals, auf das schon die alten politischen Bestrebungen 
hindrangten. Agoka war keineswegs der erste Herrscher, der eine 
Centralmacht in Indien begrtindete. Er nahm nur Bestrebungen wieder 
auf, die durch den Einbruch # Alexanders und die Aufrichtung der tief 
gegen Osten vorgeschobenen griechischen Macht unterbrochen worden 
waren. Es gelang # dem hochbegabten Herrscher in verhaltnissmassig 

15* 
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kurzer Zeit ein Reich zu bcgrtinden, das den gjosseren Theil Indiens 
umspanntc. Das ware nicht mogliclv gewesen, wenn er es noch mit 
den unzahligen kleineren Fiirstcn zu thun gehabt hatte, die in der 
altcstcn Kpuchc erscheinen. Die klcinen Furstenthiimer waren in einem 
ausgcbildetcn Vasallensystem schon zu grosseren staatenpolitischen Ver¬ 
ba nden vercinigt. In der Untcrwerfung dieser Ccntren politischer # 
Marht im Ostcn und Wcsten und sudiich vom V'indhyagebirge be- 
grundcte A^oka das gigantische Reich. 

An der Weiide des sechsten Jahihunderts hat nun im Nordweslen 
Indiens ein machtiges Furstengeschlecht geherrscht, das seinen Einfluss 
weit gegen Osten ausdehnte. Hier im Westen war eine der Haupt- 
pl1anzst.ilfen ansehen CuJturlebcns. Mil eincr hohen materiellen Bliithe, 
die aid del Fad wiekelung von Handel und Gewerbe zum nicht geringen 
'I'heile beruhte, hielt die Fntwickclung des geistigen Lebens in Religion 
und Redd, in Kunst und Wissen glcichcn Schritt. Allenthalben zeigte 
sieh ein kralbger Aufscliwung. Die Metropolc des Wissens war Taksha- 
^ila; sie lag ini Westen. 

So kaim es, nieines Fraehtens, keinem Zweifel unterliegen, dass 
si him lange \or dem liiuften Jahrhundert im Westen ein grosseres Reich 
begiundel war, und dass dort, wo eincs der Hauptcentren geistiger 
und mateiielliT Marht best and, aurh ein politisrhes Centrum vorhanden 
wai , das semen Kinliuss uber viele kleinere Konigreiche ausbreitete. 
Sol lie nun nu Id m einem soh hen Hcrrsrhergeschlecht die siegreiche 
Mat Id /u surlien sein, welrhe das Mahabharata feiert in dem Tjiumphe 
del Pnndava. Abel wer sintl dir Pantlava? 

Im Mdtelpunkle der Diddling stelit der Sieg der Pantlava. Sie 
eist lumen als hmf Mauler. Aber als llruder besitzen die Pantlava 
nit Id emmal in der alteren Sage einen Anhaltspunkt, geschweige denn 
ugend welehen I'esten Moden in geschirhtlichen Zcugnissen. Trotzdem 
ist der Name gest lurid lie'll. Mrahmanische und buddhistisehe Ueber- 
liefcrimg keimen the Pantlava, allertlings nur als ein rauberisches Berg- 
\olk ties ntutlhrhen Indicn. Aiisrhes l.eben schcint nicht in ihrer 
Mitte zu bhilien. So weit brnhmamsche tider buddhistisehe Quellen 
\nspiurh aef Glaubwurdigkeit erheben, mtissen wir in den Pantlava einen 
nit Idarisehen Stamm suchen. Aber keine Andcutung berechtigt zu 
dem St bins-., dass ein solches, > Pandava* genanntes Volk der Mittel- 
punkt u»n I 1 icignissen gewesen ist, wie sie das Mahabharata feiert. 
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Da dieses historische,Beif^olk liaufiger genannt wild, so wiirde in V* - 
bindung mit ihrem Namen auch i* ugentl cine Form au lie Thntsache 
eines grossen Kampfes Bi .ug genommen \\ ■ >; den sem Denn so ge- 
waltige, elementarvvirk< ide Ereignisse vers'hwiml' n.* lit s].iirl<)« aus 
der sagenumwobenen E’innorung des Volk< s. IUm diesen Pamlava 
* ist aber nur von Rauberthum die Rede. Ks lianddl sirli urn einen 
nichtarischen Ber_aamm, wie es dercn \id ini nurdlichen Indien 
gab. Das die »Tbatcn dieses barbarischen, unanschen Stamm es die 
Grundlage cines den Glanz altarisclun Culturkbens scbildernden Riesen- 
gedichtes bilden sollte, ist undenkbar. Gcv iss liaben die nnarischen 
Kshatropa machtige Reidie in Indien erriclitct. Sir waron die cifrigsten 
Eorderc r arischcr Cultui. Zuin Lobe der Kshatra >a diditeten die I-Iof- 
poeten. Wean es ahnlicli den Qaka aucli Pandava gegeben hatte, die 
arisches Land eroberten, dann kdnnle sirh auf die Grtmdung ibres 
Reiches, in dem die verschiedenstcn Volker aufgingen, die Begebenheit 
des Mahabharata /iiruckfnliren lasscn. Aber da.ss es Pandava-Stiimme 
gegeben hatte, die eine soldie, den Qika verwandte RoJle gespielt, 
davon ist nicht die geringste Andeutung gegeben. lm Mahiibliiirata 
selbst erscheinen aber die Pandava n u r als Sprosslmge der alton 
Konige. Es ist eine ganz willkiirlidie, (lurch nichts geroebtfertigte 
Beliauplung, dass die Dichtung die Pandava als n ieh tar i sell hin- 
stellt. Wie koramt es nun, dass die Pandava als B r ti d e r den Kern 
der Dichtung bilden? Von dem rauberisclien Bergvolk, das uns in 
vereinz^Jten Spuren der Ucberlicferung erhalten ist, ftihrt keine Urvicke 
zu dem idealem Bunde der Pandava-B r ii d er. 

Sind diese »Briider« vielleicht nicht ebenso viele Stamrne oder 
Volker, die einen engcren Vcrband bildend die Vorherrschaft uber 
das arische Indien errangen? Es ware nichts Ungcwohnliches, wenn 
eine Dichtung die sicgreiclie Kinheit von Volkern unter dem Bilde von 
»Briidern« darstellte. In dem Siege konnte alsdann recht wohl ein 
geschichtliches Ercigniss dichteriscli verherrlicht, in der fiihrcndcn Macht 
eine geschichtliche Herrscherfamilic gefeiert werden. Die Rhapsodic 
schuf ein Denkmal dieses Triumphcs in einer Dichtung, (lie unter dem 
Namen der Pandava ein starkes Fiirstengeschlccht besang, das die 
verschiedensten Stamme und .Volker zu einem miichtigen Reiche ver- 
band. Grosse Kampfe gingen der Aufrichtung einer so ruhmreichen 
Macht voraus, und. es ist klar, dass das siegreiche Geschlecht von 
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seinen Rhapsoden besungen wurde. So jst immer in Indien ge- 
wesen. Die machtvolle Entwickeluhg leuchtete wider im epischen 
(iesang, und von dem dichtcrischen Denkmal fiel neuer Glanz auf das 
E urstenhaus und befestigte dessen Macht. 

Welches historische Geschlecht wird von den Brtidern 1 ) reprasentiert? 

Das Kpos nennt sich ein Lied von den Bharata. Aber nicht die* 
Bharata. sind es, sondern die Krben der Bharata-Herrlichkeit, welche 
in den Bharata gefeiert werden. Diese Sprosslinge sind die Paflcala 
und die init ilnien eng verbundencn Volker. Die Grundsage des 
Mahabharata ist die DraupadI - Pandava - Sage, und diese Sage ist in 
ihrem Ursprung und in ihrer Ten den z eine Pane a la-Sage. 

Es wild behauptet, die Painlava-Sage sei die Sage eines polyandri- 
sclicn Volkes. Aber das Volk, dein die Sage angehort, kennen wir; 
es sind nicht die Pandava, es sind die Panada. DraupadI ist eine 
Gestalt der Bancala-Sage. Nun ist DraupadI als die Pahcala-Tochter, 
das polyandrische Weib. Eolgerichtig musste also auch sie auf ein 
polyandrisches Volk /uriickgefuhrt werden. Ihre polyandrische Ver- 
bindung wurde »an actual state of ancient society« unter den Pancala 
reprasentieren. Die letzteren mussten das polyandrische Volk sein, da 
aus ihrer Mittc das polyandiische Weib und die polyandrische Sage 
hervorgeht. Aber Nieinanden ist es bis jetzt eingefallen, die Pancala 
wegen der >polyandrischein< DraupadI zu ein^m polyandrischen Volke 
/u machen. I )ie Cultur der Pancala ist wesentlich die Cultur des 
aiischen Dharma, wic es in den Brahmana sich entfaltet. Pass die 
Cultur dieses Religions- und Rcchtslebens die Polyandrie als Sitte des 
Volkes aussehliesst, bedarf keiner eingehenderen Begriindung. Wir 
fragen also: Wie konunt es, dass diese herrlichste Gestalt der Pancala- 
Sage /uni Mittelpunkt eine Sitte hat, die von der Cultur des Volkes 
perhorrescieit wird; wie war es moglich, dass DraupadI, die Pancala- 

*) Lassen sclirieh: Nachdom die Kritik die erkiinstelte Vorbindung der 
filnf Panduia mit oiner ein/.igen Fran aufgehoben hat, hat sie sich das Recht 
erworboii, *<io nicht als Briidor zn botraehten, sondern als Ktfnige dioscs Gc- 
schleehtos, welche der zweiten Periode seiner Geschiehte angehdrten. Die 
Eilnfzahl orkliirt sich damns, dass es fflnf StUmnie des Panc&la-Volkes gab. 
Es liisst sich \ennuthen, dass dio ursprilnglichc Sage nur den Arjuna, als den 
Vert re ter ihrer Geschiehte in der Sage init <ler Krishna verband; dafiir spricht, 
dass sich Spuren einer solchen Fassung noth erhiilten liaben, und dass Arjuna 
sie gewinnt. hul. Alterth. I* S. 791 . , 
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Tochter, als polyandrisches Weib hingestellt werden konnte? Nicht 
nach polyandrischen tanda^a, sondern nach polyai.drisclien P a r c a 1 a 
muss gesucht werden, wenn man wirklich in der Polyandrie »a local 
or tribal custom«, »a real piece of history«, »a historical proof® nnden 
will. Denn die Quelle der Draupadi-Sage liegt nicb. bei den Uttara- 
Kuru im Himalaya, sondern auf dem klassischen Boden der Pancala, 
im Bereiche ihres Cultus- und Rechtslebens, in Dharmakshetra. Von 
DraupadI aus als der Tragerin der Polyandrie muss das Pfoblem 
der epischen und einzig dastehenden Polyandrie gelost 
werden. Auch darin finde ich mich im Gogensatz zu der bisher vor- 
waltenden Kritik. Anstatt nach der »polyandrischen« Quelle der 
DraupadI zu suchen, hielt sie sich an die ganz unbeknnnten Pandava. 
Und doch liegt der Schliissel des Problems nicht in der Gestalt der 
Pandava, sondern in derjenigen der DraupadI. Und hier kann die 
Forschung um so sichcrer vorschreiten, als sie es nicht mit einer ganz 
unbekannten Grosse, wie die der Pandava ist, zu thun hat, sondern 
mit einem Volke, dessen Stellung in der geschichtlichen Kntwickelung 
Indiens wenigstens in allgemeinen Umrissen fest markiert ist. Wir 
haben historische Kunde von den Pancala und besitzen in ihrer Cultur 
einen Prtifstcin flir den historischen Werth eincs »local or tribal custom*. 
Hat aber die »Polyandrie« der DraupadI hier keinen geschichtlichen 
Boden, dann muss sie anders gedeutet werden. 

Wir wollen uns hfer einfach an den epischen Thatbestand halten. 
Zwei Sagen sind in der epischen Bearbeitung der DraupadI und der 
Pandava und des zwischen beiden Gruppen bestehenden Verhaltnisses 
zusammengeflossen, eine Sage, die ihren Mittelpunkt in DraupadI, der 
Tochter des Pancala-Konigs Drupada hat, eine andere, deren Centrum 
der altvedische Gott Indra bildet. DraupadI erscheint als die sclionste 
Gestalt der Pancala-Sage, eine jugendschone Verkorperung - des unver- 
ganglichen Glanzes und Ruhmes der Pancala im Bilde der Lakshmi. 
Dass DraupadI als Tochter des Pancala-Konigs einem Paiicala-Sagen- 
kreise angehort, nehme ich als feststehend an. Der Zusammenhang 
mit dem beriihmten Geschlechte der Pancala ist in den beiden Haupt- 
tragem der Sage, dem Konige und seiner Tochter und in der Ten- 
denz der Sage, welche auf die Verherrlichung der Pancala-Macht ge- 
richtet ist, gegeben. Drupada ist der machtigste Verbtindete der 
Pandava. Die Kampfe der Pancala, ihre Helden nelimen in dem 
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grossen Kampfdrama die wichtigste Stelle fin. Die Pancala-Tochter 
selbst wird als das Kostbarste, als dfr Bes'tz der leitenden Helden 
schlechthin gefeiert. So concentriert sich in Draupadi die siegreiche 
Maclit der Pancala. Draupadi ist cine aus dem Opferfeuer erstandene 
Incarnation der Qrl. Dieser Abkunft entspricht die hoheitsvolle Ge¬ 
stalt, in die sie von der Dichtung gehiillt wird. Draupadi ist eine* 
gottliche Heroin, die dem Leide und dem Kampfe in gleichem Masse 
gewac'nsen ist, ein kiihnes und ausdauerndes Weib, das Zaghaftigkeit 
nicht kennt. Wenn sie zum Kampfe auffordert, dann lodert in ihren 
Worten der mannliche Zorn einer Erbin grosser Erinnerungen; wenn 
sie sich dem Leide beugt, wird sie nicht zerknickt. Immer bleibt sie 
die Eiirstentochler aus dem Gcschlechte der Pancala. Dariiber kann 
kein Zweifel walten, (lass die Dichtung hier die Gestalt einer alteren 
Sage ausgebildet hat, und dass diese Gestalt auf cine Legende zuriick- 
gelit, die rnit den Pancala enge verwachsen ist. Ja, das Mahabharata 
selbst zeigt uns in der doppelten Fassung der Legende, die es be- 
wahrt, dass es auf altes Sagenmaterial unmittelbar zuriickgreift. In 
dem /.weifachen Woitlaut der Draupadi-Lakshml-Legende besitzen wir 
die ursprungliche Quelle, aus welcher die Draupadi des heutigen 
Mahabharata hervorging. 

Der Auffassung, dass Draupadi eine Gestalt der alteren Sage 
ist, konntc man das Hilcl der Dichtung entgegenhalten, die in ihr ein 
Weib von holier Hildung und tiefer Kenntniss aller Fragen liber Religion 
und Rccht zeichnet. Soli dies der altepischen Schilderung ent- 
sprechen? Und doch, getade in diesem gelehrten Element — um mich 
so auszudriicken ■ steht Draupadi auf dem Jloden jener Brahmana- 
Sage und Cultur, welche die Konigstoohter mit dem Reichthum philo-' 
sophischen Wissens schmuckt und sie in die Arena philosophischer 
Wettkampfe herabsteigen lasst *). Bekannt ist das Bild der rede- 
gewandten GargI in den Aranyaka. Das Auftauchcn weiblicher Be- 
ruhmtheiten an den Hofen der alteren Brahmana-Cultur ist nichts Neues 
und Seltenes, und wenn die altepischc Dichtung uns das fesselnde 
Bild eines philosophischen Turniers entwirft, in welchem die Biisserin 
Sulabha den Philosoph und Konig Janaka von Mithila zum Schweigen 
bringt, so lasst sie das Weib keineswegs die ihr gezogenen Schranken 

*1 Buddha, ein Pulturbild des Ostens, S. 208 ff. 
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durchbrechen. Die alter^ Zeit der Brahmana raiunte i.em Weibe der 
hbheren Stande^einen bevorzugjen Antlieil an deni religioseu nnd 
wissenschaftlichen Leben ein 1 ). Und so i^t Draupat als ^treitbare 
Konigstochter, die mit der Wafife d. s Wissuis kamp*.e, eine Krschei- 
ming, die in das Bild der altercn Brahmana -1 -iterator sieh selir wohl 
• einfiigt. Der Reichthum der Einzelziige, welchen das Kpos in dieser 
originellsten Figur der Dichtung enti'altet, hat seine Quelle in den alt- 
epischen Frauengestalten, deren Bild uns langst aus den BraRmanu 
vertraut ist 2 ). Das isL keinesvregs d is un^ebildete Weib, bei deni 
jede personliche Originalitat erstickt i-t. F er zeigt sicii kein Gesetz, 
das zur Unthatigkeit zwingt, zur stunipfen Resignation treibt. Kampf 
ist ihr Leben. DraupadI ist ein Frauentypus jcn„ i althefoischen Poesie, 
welche an den Hdfen der Konige von Panciila gepflegt wurde. Wie 
ist bei ihr Polyandrie moglich als "local or tribal custom ?« 

Der Draupadi-Lakshmi gegeniiber steht eine Indra-Arjuna-Legende. 
Von Indra, dem alten Gotterkonig und siegrcichem Kampfer gab es 
eine Sage, die ihn in imnier neuen Geburten als ncucr Indra wieder- 
geboren werden liess. Indra’s Macht leuchtetc in der Ausgestaltung 
der Gottersage fort. Die Zahl fiinf reprasentiert den Hauptkreis dieser 
Wiedergeburten. Indra wird wiedergeboren in den irdischen Helden. 
Die grossen Helden und Konige sind eine sichtbare Verkbrperung des 
Gottes und Helden Indra. Im Mittelpunkte dieser irdischen Ver- 
korperungen steht der lleros Arjuna. Aijuna ist die heroische Ver- 
korperung Indra’s schlechthin. Arjuna ubernimmt in der e p i s c h e n 

') Beraerkenswerth ist die froio Stellung der Frauen in dieser Zeit, 
wir linden Lieder der ausgezeichnetsten Gattnng, welche Dichterinnen und 
r Koniginnen zugeschrieben werden; insbesondore tritt die Tochter des Atri 
bervor.* 

Weber, Ind. Literaturgeschichte, II. Aufl. 1876 S. 41. 

Vgl. Ludwig, Rigveda, Bd. Ill S. 45. 

a ) *Wir haben hier ein treues Abbild der scholastischen Periode des 
Mittelalters; Konige, deren Hofe den Mittelpunkt des geistigen Lebons bilden, 
Brahmanen, welche in regem Wetteifer die Untersuchungen fiber die hfichsteu 
Fragen ffihren, welche der Menschongeist aufzustellen vermag, Frauen, die in 
begeistertem EntzOcken sich in die Geheimnisse dor Spekulation vertiefen, den 
erstaunten Mfinnern. durch die Tiefe und Erhabenheit ihror Anschauungen 
imponieren, und in, der Beschreibipig nach, somnatnbulistischem Zustande(V) die 
ihnen vorgelegten Fragen fiber heilige Gegenst&nde Ibsen.*; 

Weber, Ind. Literaturgesch., 1 . c. S. 45. 
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Sage die Rolle des siegreichen Kampfers, w^lche in dem vedischen 
Mythus dem Indra zufallt 1 ). Es sind # diesefben feindli^hen Machte, die 
im Veda Indra als Naturgewalten, im Epos Arjuna als bdse Damonen 
bezwingt. »Im Kampfe gegen den unbehiilflichen Riesen wird Indra 
durch einen menschlichen Helden, eine Incarnation seiner selbst, den 
Arjuna vertreten , der mit den Riesen und Konigen , welche als des# 
Vritra Incarnation gelten, mit leichter Muhe fertig wird.« Das Brahmana 
nennt ausdriicklich arjuna »den geheimen Namen« (guhyam nama) 
des Indra 3 ). 

hat sic.h um Indra ein doppelter Mythus weitergebildet, ein 
(1 dttermythus, der in verschiedenen Incarnationen eine erneute 
Geburt des ewigen, unverganglichen Gottes und Helden Indra ein- 
treten lasst, wahreml ringsum neue Gestalten und neue gottliclje Wesen 
auftauehen — und ein H e l d e n m y t h u s, der die menschlichen 
Thaten des Gbtterhelden in dem ewig jugendlichen Heros Arjuna als 
dem suhtbaren Vertreter Indra’s feiert. Arjuna ist der Sohn Indra’s 
schlechthin, und als soldier wird er schon fruhe der Mittelpunkt eines 
grossen heroischen Sagenkreises. Er ist der Hauptheld der alten 
Ueldensage, seine Erlelmisse sind die Gnmdquelle der epischen 
Diditung. Die Ueldensage gibt dem Arjuna einen gottlich - mensch- 
li« lien Zug; als Incarnation Indra’s ist er Gott, als Incarnation des 
Vritrahesiegeis ist er Heros. In den Abenteuem und Kampfen Arjuna’s 
des Gott-llelden erdfihete sirh tier schdpferischen Sage und Dichtung 
ein fruditbares Keld, aus deni die Rhapsodie und Epik in immer 
neuen I'ormen sieh weiterbildete und in immer grosseren Cyclen sich 
ausbreitete. 

Auf welchem Boden aher bildete sich der in Arjuna concentrierte 
ejiische Sagencyclus aus ? Die Antwort hat schon Weber gegeben, als 
er auf Subhadra, die in Rampila, einer Stadt im Lande der Pancala, 
wohnt »als Gattin des Arjuna, des Vertreters der Pancala« 8 ), hinwies. 
Arjuna wird e p i s c h als Heldengestalt der Pancala erfasst und dar- 
gestellt. Arjuna als Reprasentant der Pancala verbiindet sich mit 
Krishna, dem Reprascntantcn der Yadava zum Kampfe, und aus dem 


•) Wobcr, Ind. Literaturgesch., II. Aufl. SS. 40, 55, 126. 
*) Wfher, 1 . e. S. 127 Alim. 

8 ) 1. e. S. i:o. 
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engen Biindniss Arjur^i’s «nd Krishna’s geht der Sieg der in Draupadi 
vereinigten »Briider« hervor. « 

Lassen wir nun einen Augenblick die besondere Beziehung zwischen 
Aijuna und Krishna ausser Betracht. Wie stellt si'h im Epos das 
Verhaltniss des Heros Arjuna zu den Pancala dar ? Es tritt in keinem 
*Zuge scharfer in die Erscheinung als in dem aus siegreichem Wett- 
kampfe hervorgehenden Rechtsanspruche auf Draupadi, die Tochter 
des Paiicala - Konigs. Arjuna ist es, der Draupadi erstreitet, Arjuna 
flihrt den Kampf durch. Der eigenlliche Held des Epos Mahabharata 
ist Arjuna, der Liebling der Sage und Dichtung. Alle anderen Helden 
treten vor ihm zuriick. 

Das epische Material des Mahabharata fliesst in’seinem grossten 
Theile aus einem in Arjuna concentrierten Sagencyclus. Arjuna aber 
als der siegreiche Erwerber der Draupadi, als der Held, der alle 
andere Rivalen im Wettstreit um den hdchsten Besitz der Pancala 
aus dem Felde geschlagen hat, ist der Erbe und Vertreter des Pancala- 
R limes. So wic das Mahabharata heute vor uns stellt, liegt der Schwer- 
punkt der Dichtung in Arjuna-Draupadl. Im Mittelpunkte steht 
der Ruhm der Pancala. 

Wenn wir also die Legenden betracliten, in denen das Maha¬ 
bharata den Ursprung der Draupadi einerseits, des Arjuna und der 
iibrigpn Indra andererseits vorfiihrt, so erkennen wir deutlich, dass es 
sich sowohl bei Draupadi als bei den fiinf Indra-Verkbrperungen mit 
Arjuna,£n dcr Spitze um alteSagen handelt. Die altc Sage besteht 
aber im Mahabharata nicht rnehr in ihrer alteren Form, in ihrer ur- 
spriinglichen Gestalt. Gleich den anderen Sagen des Mahabharata 
hat sich mit der Draupadi- und mit der »Fiinf-lndra«-Sage ein vishnui- 
tisches und givaitisches Element verbunden. Dieselben Sagen dienen 
dem Qivakult und dem Vishnukult. 

Nun wird behauptet, die Erzahlung vom gottlichen Ursprung der 
Draupadi und der Pandava sei nachtraglich eingeflochten worden, um 
der polyandrischen Verbindung einen tibernaturlichen hdheren Cha- 
rakter zu geben und das Anstbssige zu entfernen; urspriinglich habe 
die Legende dem Epos gar nicht angehort, jedenfalls nicht in der 
Form und Stellung, welche sie jetzt innerhalb des Mahabharata besitzt. 
Die Legenden zeigten iiberdies »three different strata of religious 
thought«, der vedischen, ^ivaitischen, vishnuitischen Phase entsprechend, 
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welche die Legende durchlief. Also zuersj ^eh^rt die Doppellegcnde 
uberhaupt nicht in das Mahabharataj* Als sie spiiter cur Beschonigung 
des polyandrischen Thatbestandes aufgenommen wurde, trug sie noch 
einen vorwiegend vedischen Cbarakter. Aber diesen Charakter blisste 
sie ein, als givaitische, spiiter vishnuitische Einfliisse eindrangen. 

Diese Auffassung steht ganz im Banne des polyandrischen Urepos 
und seiner mehrfachen, von sektarischen Tendenzen beherrschten 
Uinarbeitung. Darnach kann auch die Ursprungssage von Draupadi 
und den Pamlava nichts anderes als spatere Interpolation sein. 

Irh behaupte umgekchrt: die Sage vom U r s p r u n g der Drau¬ 
padi und der fiinf Indra mit Arjuna an der Spitze, diese Doppel- 
legende ist dic'd r u n dsage des Mahabharata, ihi lnbalt der epischc 
(irundstotV, (lessen sich der Dirhter des heutigen Mbh. in freier Weise 
bediente, um seinen dichterischen Zweck , die Verrherrlichung eines 
auf den Paricfila aufgerichteten Vdlkerbundes zu errcichen. Draupadi 
bildete das cine, Arjuna das andere Hauptelemcnt der Doppelsage. 

Nun wird man ja dagegen niclits einzuwenden haben, dass 
Draupadi und Arjuna sich auf eine alte Sage stiitzen. Und ein Urepos 
mil Draupadi und Arjuna als den Haupttragcrn der episc.hen Hand- 
lung wurde an und fur sich wold ebensowenig eincm ernstcren 
Widersprurh begegnen. Das llinderniss Iiegt in der Beziehung der 
einen Draupadi zu den funf Indra-Helden. t Wenn es nun aber fest- 
stelit, dass sowohl die Sage vom Ursprung und Charakter der Drau¬ 
padi als die Sage von den fiinf Indra in die vedische Zeit zui;uckgeht, 
warum konnte diese Doppelsage dem Aufbau des Epos und der Organi¬ 
sation der Pamlava nicht von vorneherein als Basis zu Or unde 
gelegt worden: Warum soil sie erst nachtraglich cingcschoben 
worden sein? Sicher ist, dass dem Mahabharata eine Arjuna-Legende, 
ja ein ganzer Cyclus von Eieignissen zu Grunde Iiegt, die an den ge- 
heiinnissvollen Namen Indra*s, Arjuna anknupfen. Sicher ist, dass 
nicht bios Arjuna allein als Indra-Vcrkorperung gedacht wurde, son- 
dern, dass Indra in fiintYacher Wiedergeburt episch gefeiert wurde. 
In dem Draupadi - Akhyana einerseits, in dem Arjuna-Akhyana und 
Paiicendra - Ujiakhyana andererseits, lag also schon in alter Zeit das 
I.egendenrn a te ria 1 vor, das im heutjgen Mahabharata thatsach- 
1 i c h mit den Gestalten der Draupadi und Pandava verkniipft ist. 
Warum soil diese thatsachliche Verbindung erst ^pater, nachdem es 
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schon ein »original Mahahfcarata* gab, slattgefunden haben? Gru.id, 
dass das »original Mahabiiarata** sicb noch nicht darauf stiitzte, kann 
nicht das Fehlen der Legende von Draupadl und dec funf Indra in 
vedisch - epischer Zeit scin. Beide L egenden sind so alt, wie irgend 
eine andere epische Legende, ant' welolie sich sonst die P il n d a v a - 
Sage stutzt. Ebenso wenig kann als Grund angefiihrt werden, dass die 
Fiinf-Indra-Legende noth keine Beziehung zu Draupadl hatte, , 

Die Arjuna-Legende ist ja ursprimglich ein Indra-Cyclus; Arjuna 
ist eine der funf Indra-Verkorperungen. Dem Dichter, der aus dem 
grossen Arjuna - Cyclus das Heldengedicht schuf, lag die Upendra- 
Legende als Theil des Indra-Arjuna-Cyclus vor, und zwar bildet diese 
Legende insofern einen wesentlichen Theil der Arjuna - Legende, als 
nicht in Arjuna allein, sondern in den funf Indra-Verkorperungen der 
vedische Indra als epischer Gott und Heros seine Heldenthaten unter 
die Menschen verpflanzt. Es ware also umgekehrt sehr auffallig, wenn 
das Mahabharata seinen Hauptsagenstoff zwar aus dem alten Arjuna-Cyclus 
geschopft, die mit dem Wesen des Indra-Arjuna eng verbundene »flint 
Indra« - Legende aber nicht in der Ausgestaltung der Dichtung und 
im Aufbau des Epos verwerthet hiitte. Das Gleiche gilt von der 
Draupadi-Sage. Die Dnpipadi ist eine Gestalt der alten Pancala-Sage, 
und einen wesentlichen Theil der Sage bildet geradezu die Legende 
vom gottlichen Ursprung der Draupadl. Wie Arjuna im H e 1 d e n 
den gottlichen Ursprung seines Wesens nicht vcrleugnet, so erscheint 
in der Heroin Draupadl der hohere Charakter, das gdttliche Wesen. 
Draupadl und Arjuna sind als gottlich-menschliche Erscheinungen in der 
alten Sage gefeiert. Indem der Dichter diese beiden Gestaltcn zum 
Mittelpunkt s e i n e r kimstlerischen Bearbeitung dcr Cyclen machte, 
mussten die I.egenden vom Ursprung geradezu mit der Bearbeitung 
verflochten werden. Draupadl und Arjuna waren nun schon langst in der 
Pancala-Sage verbunden, gleichsam eine Legende geworden. Wollte 
der Dichter in den Pancala einen Volkerbund verherrlichen, so hot die 
mit der Aijuna-Legende verwandte »F(inf-Indra«-Legende das epische 
Substratum, auf dem eine Organisation errichtet werden konnte, die 
Tragerin der Grund idee der Dichtung wurde, Verherrlichung der aut 
die Pancala gegriindeten Herrsahaft. Draupadl reprasentiert die Grund- 
lage und untheiibare Einheit der im siegreichen Kampfe gewonnenen 
Herrschaft. Die fiinf Brtider als fiinf Indra, ' die sich mit der einen 



238 Zweiter Theil. UrspruDg des Epos als Lehrbuch. ^ 

Pancala-Tochter verbinden, stellen das gqftfcch4»eroische Element des 
als Sieger gefeierten Fiirstenbundes dar. Vorkampfe* des Bundes ist 
der alte Pancala-Held Arjuna. Der Dichter blieb also in einem fest- 
umschriebenen Sagencyclus, als er der Dichtung ihre Gmndlage und 
ihren Aufbau gab; nicht Theile entlegener, durch kein Band ver- 
knupfter Legenden wurden herbeigezogen. Draupadi, Aijuna, die flint 4 ' 
Indra, das ist das Grundmaterial. Draupadi wird mit den ftinf Indra 
als Bnidern durch den Gott und Heros Arjuna verbunden, so dass Arjuna 
die Hauptgestalt des Epos bleibt, der Mittelpunkt der Ereignisse. Das 
aussere Band wird gegcben in der ungetheilten Einheit der Avibhakta. 
Von diesem engeren Kreis baute alsdann der Dichter weiter den 
Gesammtkreis iler Personen und Handlungen aus, indem er fiir seine 
Zwecke den gnn/cn Sagenschatz in Contribution zog. Dieser Schatz 
hot ein unendlich reiches Material an heroischen Gestalten und epischen 
Handlungen, Aber er wurde in durchaus selbstandiger Weise ver- 
werthet. Cenlrum ist die Einheit Draupadi, Arjuna, »Ftinf-Indra«. 

So bildete von vorncherein das gbttlich-heroische Wesen 
dieser Haupttrager einen wesentlichen Bestandtheil des Gedichtes, und 
indem dieser gdttliche Charakter mit aller Scharfc in den Vordergrund 
f rat, war aucli das Wesen der Beziehung zwischen Draupadi und den 
Pandava klar gestcllt. Nicht zur Bcschonigung werden die Legenden 
cingefloehten , sondern zur Charakteristik des Ursprungs und Wesens 
der Pandava. Der Widerspruch gegen die Verbindung mit alien Brii- 
dern winl provociert, um die hbherc Bedeutung der Draupadi und 
ihrer Helden aus tier alten Legende selbst zu beleuchten. Es handelt 
sich also gar nicht um eine Erfindung dieser Ursprungs - Legenden 
tlurch den Dichter ties Mahabharata. So wenig der Dichter die Ge¬ 
stalt tier Draupadi und des Arjuna frei ersonnen hat, so wenig gehen 
auf ilin die Krzahlnngen vom Opfer und von den fiinf Indra zurtick. 
Er land sie vor mit Draupadi und Arjuna; er fand sie sogar in 
doppelter Ouelle vor, und er hat sich beider Quellen bedient zu 
seiner Darstellung der Draupadi und der Pandava. Was Winternitz 
an »inconsistencies and incongruities* innerhalb der Legenden an- 
fillirt, ist verschwintlend. Auf keinen Fall wird dadurch die Unmog- 
lichkeit bewicsen, dass ein Dichter s»ch mehrerer Fassungen einer 
Legende bedienen konnte zu seinem Hauptzweck. Und Haupt- 
zweek der Ursprungs-Legende war die Darstellung des hoheren, gott- 
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lichen Wesens der BSndav* und ihrer gemeinsamen Gattin, welches 
mit dem Charakter der altepischfn Legende von Draupadi und Arjuna 
verbunden war. Zu einer Polyandrie der Pandava stai J die Legende 
in gar keiner Beziehung. Ihr Gegeustand war 'th-. incarnation ot 
Indra and Lakshml« let/^ere in Draupadi, erstere in den funf Briidern. 

Es ist nun wirklich ergotzlich zu horen, dass Wilson und Gold- 
stucker und ihnen nach nattirlich Winternitz ihrem Bcfremden, Aus- 
druck geben, wie wenig die eingestreute Legende mit dem Zwecke: 
Rechtfertigung und Begriindung der polyanduschcn Pandava - Ehc, mit 
Draupadi harmoniere. Es konne keinem Zweifel unterliegen »there 
is a hiatus in the narrafive«. Es werde nicht ge/eigt, .wie dem Uebel 
der Vermehrung der Menschen gesteuert werde; »if the story were 
entire, it would probably end in the institution of many husbands to 
one wife«. Diesen Schluss hat aber die Erzahlung nicht. Anstatt nun 
bei der Erzahlung eine Tendenz und einen Abschluss zu suchen, von 
denen wir nichts wissen , sollte dem Kritiker aus dem Fehlen dieses 
Abschlusscs vielmehr die Annahme sich ergeben, dass die Erzahlungen 
weder eine allgemeine Rechtfertigung der Polyandrie, noch eine be- 
sondere Rechtfertigung der Pandava bezweckcn, dass es sich vielmehr 
um eine alte mythologische Charakteristik der Lakshmi und Indra- 
Incamation handelt. Darum hat Goldstticker ganz recht »that as a 
justification of polyandry* it would seem meaningless«. Das war eben 
gar nicht das Ziel der alten Legende; und darum liegt auch gar kein 
»hiatus*» vor; denn es ist ein Irrthum, dass »we should expect 
an Itihasa explaining the introduction of the Custom of Polyandry*. 
,Einer solchen Erklarung bedurfte es nicht. Absicht der Dichtung war 
vielmehr, dem Aufbau des Epos in dem altepischen Upakliyana von 
Draupadi und den funf Indra’s jene Grundlage zu geben, wie sie dem 
besonderen Zweck, d. h. der Verherrlichung der Macht und des Sieges 
der Pancala entsprach. Und nur insofern kann von justification 
of polyandry« gesprochen werden, als durch die altepische Legende 
Draupadi und die Pandava in eine Sphare gerllckt werden, die auch 
dem ausseren Schein der Polyandry ein ganz anderes Ansehen, eine 
hbhere Bedeutung gibt. »Inconsistencies« erscheinen nur dann, wenn 
man verlangt, was gar nicht ieabsichtigt war: eine Rechtfertigung der 
Polyandrie 1 

Wahrend diese 'Rechtfertigung auf jeden Fall eine sehr aussere 
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ware, stehen die Legenden von Draupadf u«d den fiinf Indra im 
engsten Zusammenhang nicht bios nfit der Grundsa$e von DraupadI 
und Arjuna, sondern mit der aus ihr hervorgehenden neuen mythischen 
Gcstaltung und dichterischen Bearbeitung, welche das Mahabharata 
in den Haupftragern des epischen Ereignisses erhalt. Ich sage: neue^ 
(lestaltung ; denn der Dichter unseres Mahabharata hat nicht sklavisch 
das - Upakhyana von den funf Indra* reproduciert; er hat die Ge- 
stalten seinen besondercn Zwecken entsprechend frei behandelt, 
indem or den fiinf Paiulava einzeln und fur sich besondere Namen 
und emen besonderen Ursprung gab: »They have five different names 
as Indras, and as Paiiclavas they derive their new existence from five 
different fathers«. Das verlangt der Organismus des Epos. Als fiinf 
Heroen treten die I’andava auf, als menschliche Helden zugleich und 
als gottlu he VVesen , Heroen in der ganz individuellen Charakteristik 
besonderer 'I'hatcn, (Jotter in dem Ursprung ihres Wesens. 

Abcr wie kann von cinem und demselben Dichter die brahma- 
nische, die qivaitische, die vishnuitische Bearbeitung der Upendra- 
Legende herruhren? Winternitz meint, »the three elements, the Brah- 
manic, the (,'ivaitic, and the Vishnuitic, are so little organically 
connet ted, so loosely tacked on one to the other, that it seems to 
me impossible not to see in it the work of three different hands«. 
Kcin Zweifel, bier liegen v e r s c h i e d e n e •Bearbcitungen verwerthet 
vor, die von vers c h i e d e n e n Handen herruhren, vishnuitische und 
(jivaitisihe Bearbcitungen. Abcr will Winternitz leugnen, dass eine 
I befitting des se< listen Jahrhunderts v. Chr. nicht vishnuitische und 
vnaitischc Bearbeitungen selbstandig benutzen konnte. Dass um jentj 
Zcit und wahrschcinlirh schon viel fruher Vishnuismus neben (^ivaismus 
bhihte, wird wohl nicht mehr bestritten werden konnen. Vishnuismus 
und (,‘ivaismus standen in voller Kntwickelung, als der Buddhismus 
sich auszubrciten begann. Und der alte Mythus und die heroische Legende 
waren langsf in den Bereich der aufleuchtenden MachtCiva’s und Vishnu's 
ge/ogen. Ja, gerade die Arjuna-Lcgende war in besonderer Weise Tragerin 
ties Bhakti gewortlen, wie wir sehen werden. Ks konnte also nur 
die Moglicbkeit bestritten werden, dass ein und derselbe Dichter die 
gleiche Legende in \ishnuitischer und ^ivaitischer Bearbeitung ver- 
werfhen konnte. Warum aber sollte das unmoglich, oder auch nur 
umvahrscheinlich sein ? Den schroffen Antagonisrmis spaterer Zeit kennt 
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die altere Epoche nicht jwischen Vishnuismus und (,r.aisnms. Bcide 
Kulte sind zwei # Formen der Bl^ikti geworden, wel'he hier in C^iva, 
dort in Vishnu das hochste Brahma sichtbar erfasst. lhrem innersten 
Wesen nach sind beide Kulte enge verwandt, fast id' ntisch als Trager 
derBhakti. Ihre Legenden fliessen ineinander uber. Vishnu schliesst 
’niclit £iva, £iva keineswegs Vislmu aus. So stand dcr cyclischen 
Bearbeitung einer grossen Sage kein Antagonismus im Wege, der 
Vishnu oder Qiva ausschloss. Der cyclische Bearbeiter bedientc sich so gut 
vishnuitischer als givaitischer Quellen. Im Gruncle genommen ist es 
nicht einmal richtig von ausgepragt vishnuitischen und givaitischen 
Quellen der alten Zeit zu reden; es gab wold Legendencomplexe, 
welche hier Vishnu, dort Qiva in den Vordcrgrund treten liessen. Auf 
jeden Fall ist es eine durch Nichts bewiesene Annahme, dass Qivaismus 
und Vishnuismus erst nacheinander in das Epos eingedrungen 
sein sollen. Und es ist reinste Willkiir zu behaupten »that the original 
story was only concerned with the gods of the Vedic-Brahmanic pan¬ 
theon, that this story has been almost entirely replaced by a story 
of purely £ivaitic workmanship, and into this Qivaitic episode the 
passage concerning Narayana was inserted by a worshipper of Vishnu«. 

Nichts hinderte einen Dichter dcs sechsten Jahrhunderts, die 
Legende der ftinf Indra mit vishnuitischen und givaitischen Elementen 
der Organisation dcr Pandava-Familie zu Grunde zu legen. Die Dich¬ 
tung steht auch hier auf dem Boden einer Rhapsodie, die Vishnu 
neben und mit Qiva verherrlichte. Das zeigt sic vor allem in Arjuna. 
Das ursprungliche gottliche India - Element wird erganzt durch das 
mystisch-gottliche Wesen dcr Identitsit mit Bhagavat; Arjuna wird Trager 
'des Bhagavat - Kultes und zwar nicht erst innerhalb des Mahabharata. 
Der Wandel hatte sich vielniehr vollzogen, bevor das Mahabharata 
entstand. Aber der Trager des Vishnuismus, der Heros Arjuna cr- 
sclieint auch als ausgesprochener Verelirer Qiva’s. In die Arjuna-Sage 
werden Qiva-Legcnden verflochten. Darum ist es aber nocli nicht nbthig 
in dem Arjuna des Mahabharata >three different strata of 
religious thought* zu unterscheiden, als »the work of three different 
hands«. Das mag-schon gesagt sein; aber saclilich ist es ein Unding. 

In » vishnuitischer « und # »£ivaitischer« Bearbeitung wurde die 
DraupadI-Arjuna- und »Fiinf-Indra«-Legende Basis und Ausgangspunkt 
der Organisation der Pandava als Reprasen tauten der Pancala. 

16 
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Wie abcr kommt es nun, dass sich Arjuna f in den fiinf Pandava 
gewissermassen zu fiinf Vertretem de& einen Recliteanspruches und 
des einen Triumphes vervielfaltigt? Eine sehr iiberflussige Erscheinung, 
so sollte man meinen, da vor der Personlichkeit Arjuna’s die Helden- 
thaten der Uebrigen ganz verschwinden. 

Wenn wir lediglich auf den Ursprung des Arjuna hinblicken und 
diescn Ursprung mit der epischen Charakterisierung der fiinf Pandava 
vergleichen, ist die Antwort von selbst gegebcn. Ich sagte eben, dass 
sirh die Indra-Gestalt in doppelter Art wcitergebildet hat, nicht bios 
als heroischer Mythus in Arjuna, sondern als theogonischcr Mythus in 
den fiinf Indra, zu dcnen hinwiederum Arjuna zahlt. Das Mahabliarata 
verbindet beide Mythen, indem es eincrseits Arjuna als gottlichen 
Hcros und Tniger dcs Pancala-Ruhmcs in den Mittelpunkt der epi¬ 
schen 11 a n d 1 u n g stellt, andercrscits abcr ihn auch in der Mitte der 
uhrigen Indra - Verkdrperungen hervortrcten lasst. Die in Arjuna 
repriisentieite Sender - Incarnation Indra’s und die iibrigen Sonder- 
Incainationen vereinen sich als funf »Hnuler* zu cinem untlicilbaren 
Ganzen in Draupadi. Und diese in DraupadI dargestellte Einheit der 
*>Panca« soil wesentlich auf der Macht der Pan cal a ruhen. 

Denn warum begniigt sich die Diehtung nicht mit Arjuna als der 
eigentlichen Incarnation Indra’s? Es kann ja nicht zwcifelhaft sein, 
dass der eigentliche heroische Sagencyclus den Arjuna nicht bios zum 
Tniger der Haupthandlungen, sondern zum wirklichen Mittelpunkt 
hatte, urn den sich die Ereignisse gruppierten. Hier aber wird die 
Rolle des einen vermenschlichten Indra auf funf Indra-Reprasentanten 
vertheilt. Und doch zeigt sich wiederum, dass die in den fiinf 
'>Hrudern« hervorgehobene Indra - Qualitiit ganz und gar ohne Be- 
deutung fur den Verlauf der epischen Haupthandlung ist. Als Indra- 
Abkonunlinge machen sich die ubrigen Pandava kaum geltend. Wohl 
bricht in Arjuna ubcrall die Hohcit des gottlichen Wesens und die 
unbczvvinglichc Macht des Vritra-Besiegers hervor in den verschiedenen 
Kiimpfen mit Rakshasa und Gandharva und in den Kriegsunterneh- 
mungen. An diesem heroischen Element nimnit nur Bhima Theil. 

Gehen wir aber davon aus, dass die Grundsage des Epos in 
cinem Arjuna-Cyclus gegebcn war, in velchem Arjuna allein als Indra- 
Verkorpemng dominierte, und dass Arjuna nicht bios in der Grund¬ 
sage als Paiicala-Heros gefeiert wire!, sondern auch im Mahabliarata 
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Vertreter der Pancalfl ist p so muss anch die Ausd liming auf *funf 
Briider« unter 2ugrundclegung ties Indra-Mythus in engere Verbinaung 
mit den Pan cal a gebrrcht werden. Indem nich* < er eine Arjuna, 
sondern die »panco bhrataias<>, die ei r e Pam ala l'ocliter erwerben 
und in ihr eine untheiloarc Gemeinschafl begriinden, reprasentieren sie 
einen auf die Pancala gegriindeten Volker- und Furstenbund. Ihr 
Kampf bedeutet in diesem Sinne und aucli nur so einen Kampf 
der Pancala gegen die Kuril. Der ifieg der »Panca« begriindet die 
Aufriclitung eines Reiches, das aus einem e .geren Bunde von Volkern , 
hervorgeht, der als Erbe der alten Pancala-Macht dasteht und als Tragcr 
der ruhmreichen Paiicala-Traditiunen gefeiert wild. 

Man wende vor allem nicht ein: Auch die »fiinf Briider« sind 
Kaurava, Kuru. Das ist richtig; aber trotz dicser Abstammung wird 
vom Mahabharata der Kampf der »Paiica« als ein Kampf gegen die 
Kuru in den Vordergrund gestellt. Duryodhana erscheint als der Erbe 
der Kuru-Macht, und diese Kuru-Macht unterliegt und geht auf den 
Bund der Pafica liber. In den »Panca« siegt thatsachlich die ver- 
biindetc Macht der Pancala uber die Kuru. So fasst die Dichtung 
das Verhaltniss; sie bringt es am deutlichsten zum Ausdruck un- 
mittelbar vor dem Kampfc in der Gegemiberstellung von Kuru und 
Pancala 

Bhratrmam delii pancan am panca graman suyodhana 


smayamanah samayantu pancalah kurubhih saha 
akshatan kurupancalan pagyeyam iti kamayc 

V 31 , 19 , 21 . 

Wir sehen hier ausdriicklich das Recht der »bhratrlnam pan- 
can am identificiert mit der Sache der Pancala^. Der Kampf der 
»fiinf« gegen Duryodhana erscheint als Kampf zwischen Pancala und 
Kuru. Alle Bemtihungen sind darauf gerichtet, Aussohnung zwischen 
den Kuru und Pancala herbeizufiihren, damit beidc Yolksgruppcn in 
ungeschwachter Kraft fortbestehen. So ist es thatsachlich im ganzen 
Laufe der Darstellung. Ueberall ein Antagonismus zwischen den ftinf 
Briidern und Duryodhana, als •handle es sich um einen Antagonismus 
zwischen Pancala und Kuru. Stellt also das Epos einen Kampf 
zwischen Kuru und Pancala schlechthin dar? 


16 ' 



244 Zwoiter Thcil. Ursprung den Epos als Lohrbuch. « 

Von bciden Volkcrn ist haufig die Rede* infierhalb der Brahmana- 
Kpoche. In ihnen erschcint die indo-arische Macht als Tragerin der 
f<jrtschreitenden Entwickelung. Die Kuru erscheinen als die altere, die 
Pancala als die jungere und machtigere Volksgruppe. Im Ait. Brahm. 
und Qat. Bnihrn ., sowie spaterhin vielfach finden wir sie vereint und f 
verbundet genannt 1 ). 

Nach dem Cat. Br. XIII 5 , 4, 7 wurden die Pancala in alter 
/eit Krivi genannt. Krivi aber ist die altere Form fiir Kuru. Die 
Angube des Cat. Brahm. deutet darauf hin, dass die Pancala als be- 
sondere Volksmacht aus den altercn Kuru hervorgingcn und eine 
Herrs< haft 11 eben dem Stammvolk der Kuru auf dem alten Cuiturboden 
von Kurukshetra, der Heimath des cigentlichen Rechtsideals errichteten. 
Die Pam ala scheinen einc Weiterbildung und machtigere Ausgestaltung 
des herrschenden arischen Volksstammes der Kuru zu sein, keines- 
wcgs aber eine im e i g e n 11 1 c h e n Sinne rivalisierende Macht, welche 
die Kuru mederkampft. Bharata, Kuru, Pancala folgen sich nach- 
emander als die alteren Trager der Herrschaft uber das Land zwischen 
Yamuna und (langa. Dieses »Mitlelland« (madhyadeqa) ist der Mutter- 
boden des in Dharma ausgesprochenen Ideals der Sitte und des Rechts, 
des (Haultens und des Cultus. l)aher ist das '>Land der Kuru«, 
Kurnkshelia identisch mil Dhaimakshetra. Als den ersten und altesten 
Volksstamm in Madhyadega finden wir die Kharata. Mit den Bharata 
hebt die episehe Ueberheferung der Kbnige an. Die Bharata er- 
seheinen im Veda als das am weitesten gegen Osten vorgedrungene 
Volk. Sie werden u»n den nachdringenden Stammen bekampfl; aber 
wahrend ihre (legner in spaterer Zeit versehwunden sind, erstrahlt der 
Name »Bharata* im hellsten Liehte. 

An Stelle der Bharata treten die Kuru; sie erglanzen als die 
K.rben der Bharata-Konige. In Kurukshetra entwickelte sich das indo- 
arisrhe Cultus- und Culturleben /u jenem Reiehthum und zu jener 
Kigenart der Formen, die sich in den Brahmana und Sutra zeigen. 
Das, was wir indo-arische Cultur in Religion und Recht, Wissen und 
Kunst nennen, jiragte sith aus zu dem eigenthumliehen Typus auf dem 
Bodcn Non Kurukshetra 2 ). Die episehe Ueberheferung der Bharata 

’) Zimmer, Altind. behen. S. 102 ff. 

*) S. M. of the East vol Xtl. 

(,’atapatha Br.iinnana, Introduet. p. XLI ff. 
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erwuchs hier zu einy roichen und glanzvollen Rhapsodic, welch e die 
Ereignisse der • Vorzeit, ihre Helden und Priester tcierte. Mit dcr 
Kunst bildete sich das religiose Wissen in dor Wissen;chaft von Brahma 
und vorn Rechte, in der nllscitiger Pflege und Erfor bluing des Rituals 
und seiner Hiilfswissenschaften aus. So war im Reiclie der Kuru 
wirklich der allseitige Aufschwung des geistigen Lebens begriindet. Mit 
dem geistigen Aufschwung entfaltete sich immer kriiftiger die politische 
Macht der Stamme. Als Paiicala breiten die Kuru ihre Herrschaft 
weitcr gegen Osten, und gegen Westen aus durch Eroberungen und 
Bundnissc. Wie die Kuru die Bharata ablbsen, so iibernehmen die' 
Pancala das Erbc der Kuru. So haben wir die epische Folge: 
Bharata, Kuru, Pancala. Die Pancala bilden den Kern und Mittel- 
punkt eincr weiteren Herrschaft, die sich auf Volker des Ostens und 
Stamme des Westens ausdehnt; sic sind die ftihrende Macht in einem 
grossen Volker- und Fiirstcnbunde, der mit der alten Tradition briclit 
und unter dem Einfluss der Grenzlander eine neue Epoche einleitct. 

Warum konnte nun nicht in den »fUnf Briidern«, die ihren 
cinigenden Mittelpunkt in dcr Pancala-'Pochter haben und ihren fiiliren- 
den Heros in Arjuna, dem Pancala-Vertreter, ein siegreichcr Volker- 
bund verherrlicht werden, und in ihm die leitende Macht der Pancala. 

Dass eine engcrc Gemcinschaft von Vdlkern unter dem Bilde von 
Briidern dargestellt wird, ist uns schon aus der iilteren vedischen 
Litcratur bekannt. Schon dort tritt uns ein »Ftinfstammevolk« ent- 
gegen,, die Yadu, Anu, Druhyu, Turvaga, Puru. Es sind funf Arier- 
stamme. Und diese » fiinf Stamme«. haben zu einer gewissen Zeit den 
bedeutendsten Theil des Ariervolkes ausgemacht, und zwar so, dass sie 
geradezu das Arya-Geschlecht reprasentieren als: paiica janasah, panca 
jatah, panca kshitayah, panca krishtayah, panca manushasah 1 ). Die »pafica 
janali« sind also schlechthin cine Gesammtheit des Arya-Volkes. In der 
epischen Ueberlieferung aber werden die »funfVblkcr« auf fiinf Briider 
zurtickgefuhrt, so dass diese funf Briider die Gesammtheit der fiinf 
Stamme in ihrem Ursprung reprasentieren. Lasst sich nun nicht an- 
nehmen, dass die Erben der alten epischen Rhapsodie in ahnlicher 
Weise den Bund tier Volker unter der Fiilirung der Pancala, oder gar 
die Pancala selbst als »panca janah«, ^panca bhratarah«- darstellen 


l ) Zimmer, Altiqdisches Leben, S. 119 ff. 
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konnten, sei es, dass in »Panca« eine unnvtteljiare Umdeutung von 
» Pancala liegt, sei es, dass ganz allgemein »Fiinf« als Ausdruck 
fur einen cngeren Verband gewahlt wurde. 

Verlockend ist die (lleichstellung von Pancala und Pancajanah. 
Ludwig 1 ) findet es sogar >hochst wahrscheinlich, dass die Pancala, die 
alten pancajanah, den Volkerbund der Turva^a, Yadu, Puru, Anu, 
Druhyu representieren, von deren Kampfen mit den Bharata bereits 
der Rigveda erzahlt«. Meiner Ansicht nach geht hier Ludwig zu weit. 
Bewcisen, oder auch nur sehr wahrscheinlich machen lasst sich dies 
mit dem bis jetzt vorhegenden Material nicht. Das schliesst aber 
nicht aus, dass in dem Worte Pancala cine Verbindung von flint 
Stiimmen ausgesprochen wird. Pancala ist wie Nepala, Himala, Sim- 
hiila aus cincr Bildung ala fiir alaya »Aufenthalt« zu erklaren. Pancala 
bedeutet »Niederlassung dcr Funf«, wie Nepala aus nipa und ala 
»Niederlassung am Fus.se des Burges* 2 ). Welche funf Stamme damit 
gemeint sind, konncn wir nicht angeben. Jedenfalls zeigt die Ableitung 
die Mdglichkeit, in den funf Briidern die Reprasentanten der 
nach llegemonie strebenden Paficfda zu suchen. 

So wurde uns die Darstellung cines Kampfes und seiner Fiihrer 
und Helden verstandlich, wahrend umgekehrt die Panclava cin Rathsel 
bleiben, dire Person und ihr Rampf jcder gcschichtlichen (Irundlage 
entbehrt, ihre gemeinsame und ausscrlich gesuchte Beziehung zur 
Pancala-'rochtcr \ oiler Widerspruche ist. Die Aufrichtung eines mach- 
tigcn Reiches ist der Ausgangspunkt der Dichtung. Den Ruhm des 
obsiegenden Herrschergeschlechtes schildert das Mahabharata, indem 
es einen F.inzelkampf /uni Bilde der mannigfachen Kampfe gestaltete, 
die im T.aufe \ on tlenerationen stattfanden. 

Der histoiische Vorgang soil sich nicht auf ein einzelnes Ereigniss 
hescluanken. Ks soli \iehnehr in einen einzigen Riesenkampf zusammen- 
gediangt werden, was sich auf Jahrhunderte vcrtheilt. Die Heeres- 
maclit aller Konige und Yolker wird aufgeboten und in dem Schlachten- 
gemaldc vorgefuhrt, so dass die tausend Einzelerinnerungen, die ohne 
/usam men hang sind, hier in eincm c o n k r e t e n Ereigniss zusammen- 

') I'cber das Ratnai ana und die lieziehm.gcn desselbon zum Mahabharata, 
Prag 1894, S. 15. 

*) So Lassim, I. A. 1 * 7 0 . 



Die Rhapsodie Schdpferin von Dichtung und Lehrbujh. 247 

gehalten werden. Uijverlfcennbar tritt in der Dichtung die Tendenz zu 
Tage, alien Kb®igsgeschlechtern # und Volkern, welcht die weit zuriick- 
liegende Sage und die naherstehende geschichtliche Erinnerung ver- 
zeichnet, im Bilde des Epos cine Stellung zu siche* 1 . So wircl der 
Kampf der beiden ri valisierendcn Geschlechter ein Massenkampf aller 
indischen Volker, sagenhaften Geschlechter und historischen Ftirsten- 
hauscr. Alles wird fur die Dichtung da ln?rangezogen. Niemand 
kann bestreiten, dass in dem Vdlkerelement des Epos geschiclitliche 
Namen und Einfliisse hervortreten , dass die Darstellung sich an Er- 
eignisse einer naherliegenden Zeit anlehnt, wenn sie Yavana, Qaka, 
Pahlava, Kamboja nennt. Da steht die Diaskcuase unter dem Ein- 
druck von zeitgeschichtlichen Thatsachen. Aber ebenso unzweifelhaft 
ist es, dass mit diesen geschichtlichen P'lementen die Sagenherrlichkeit 
langst verblichener Geschlechter verflochten ist. Die Kritik suchte den 
Grund dieser heterogenen Elemente in einem allmaligen Wachsthum; 
dem allmaligen Anwachsen des Stoffes, dem umgestaltenden Einfluss 
von vielen Gcnerationen, die an dem Gedichte gearbeitet hatten, wider- 
spricht die geschlossene Einheit der Dichtung, die Sicherlieit, mit 
welcher das riesenhafte Material bewaltigt, oder wie Ludwig sehr gut 
sagt, die Exactheit, mit welcher der complicierte Mechanismus gelcitet 
wird, so dass die »Widersprlichc« nur mehr in Spuren vorhanden sind. 
Ganz anders gestaltet ^sich das Bild, wenn wir an eine Rhapsodie 
denken, die liber den gesammten Schatz alter und junger Erinnerungen 
verfughj, in deren Repertoire sich mit den Sagen der Vergangenheit 
die Urkunden des eigenen Yolkslebens verschmolzen. Ein Volksepos, 
das darauf ausgeht, dem lebenden Geschlechte diesen stolzen Schatz 
des gesammten nationalen Lebens vor Augen zu stellen, achtet nicht 
der Anachronismen, die Femes und Nahes aneinanderriicken. So die 
Ilias, so das Nibelungenlied. In den trojischen Kampf sind alle 
hellenischen Volker verflochten. Die trojische Sage ist in Kleinasien 
entstanden als der sagenhafte Reflex griechischer Auswanderung dahin. 
Sie kniipft an die Befestigung auf Hissarlik an. Aber im Bilde des 
Kampfes finden alle Stamme, findet die Sondersage auch jener Volker 
Platz, die ursprtinglich der Kern- und Grundsage, dem Conflikt. mit 
den a 11 e n Einwohnern ganz fern standen. Die Sage wurde Gemein- 
gut aller Hellenen und mit anderen Sagen durchsetzt. Sie wurde 
ausgebildet zum Najtionalepos, welches mit der Thatsache einer plan- 
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miissigen Einheit die andere vcrbindet, dasscmapche Theile sehr lose 
und oft nicht in einem klar ersichtlichen ZusammenhRng stehen. 

Vielleicht noch packender tritt derselbe Zug des volksthlimlichen 
Epos im Nibelungcnlied hervor, wenn es ganz sagenhafte Gebilde mit 
historischcn Gestalten verbindet. Der Sagcnkreis der Nibelungen ist 
mit den gcwaltigsten Ereignissen des dcutschen Alterthums verknttpft. 
War es in der llias die Wanderung cincs Volkes nach Kleinasien, so 
ist es bier die Volkerwanderung mit ilircn Kampfen und Helden, ein 
Kreigniss, in dem gewisscrmassen Vergangenhcit und Gegenwart ver- 
schmel/.en. Es handelt sich urn eincn ganz allgemcinen, dem auf- 
strebenden und erstarkenden Volksleben eigenthiimlichen Zug. Auf 
der llohe des Anfschwungs seiner ])olitiscben undgeistigenMachtba.lt 
<las sieghafte Volk Umschau und schaut den Weg zuruck, der aus der 
Gegenwart in die Vergangenlieit leitet. Es lebt in ihm die Ueber- 
/eugung, dass die Grosse der Gegenwart sich auf der Vergangenlieit 
auibaut. Die Hcirlichkcit der erstrittenen Macht wird der Anlass die 
vergangene Zeit mit ihren llelden und Kampfen durch jenes Organ 
zu i'eiern, in dem sieh von jehcr am unmittclbarsten und ])ackendsten 
des Volkes I.ciden und Ereuden ausspreehen, in der epischen Dichtung. 
So selien wir, wie die Ausbildung der liomcrischen Dichtung mit ciner 
grossen Kampf- und Siegcsepoehe der Griechen zusammenfallt. Und 
der Abseliluss des Nibelungenliedes liegt in einer Zeit, wo das geistige 
Eeben des deutsehen Volkes sicli nach alien Seitcn machtig entfaltete. 

In cine Kporhe des politisehcn und geistigcn Aufschwupgs fallt 
die Genesis des Mah.ibharata, die Darstellung des Riesenkampfes. Der 
>Kainpf«i beruht auf einer einheitlichen Schilderung. Wenn ein Ab- 
srhniti des Epos den Satz hegrundet, dass die Dichtung von einem 
einheitlichen Plane ausgeht, so ist es der Kampfabschnitt. An und 
tiir sicli sind die ein/elnen Kampfe einander sehr ahnlich; cs wicder- 
holen sicli so schablonenhaft die gegenseitigen Angrifte, dass hier das 
weiteste held liir Interpolation und Nachbildung gegehen war. Und 
do( h wer cinmal die stolllich verwandten Kampfscenen untereinander 
verglcirht, wird uherrascht sem von dem Wechsel und der Verschieden- 
heit, die sich in der stilislisehen und sprachlichen Darstellung des 
stoftlich Gleichcn /.eigen. Je ahnhclicr die einzelnen Kampfe der Volker 
und Helden in der Sadie sind, utn so bemerkenswerther ist die 
dichterische Selbstandigkcit der Schilderung, die sich in der Wahl des 
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Ausdrucks kund gibt. # Dys stilistische Zeichnung ist chins weniger als 
»stereotyp«. Dc*n Grand suchep wir in der kiinstlei' •* hen Technik, 
welche dem gesammten Stuff Einheit und Geschlosserheit gab. 

Ich stimme Ludvig unbedirgt bei, wcnn or oemerkt, -class 
der Dichter das Thema erfunden habo, lasst .sich in Bezug auf den 
•Kampf mn das bestimnue Objekt nicht behaupten.« Wir haben ge- 
schichtlicho Vorgangc in dcm Kampf' 1 vor uns. Aber darin kann, ich 
Ludwig nicht folgcn, wcnn er meint, das Thenia, d. h. der vom 
Mahabharata geschilderte Kampf komnie in der alten Literatur vor. 
Dies ist nicht der Fall. Was uns von alteren Kampfen berichtet wird, 
steht in keinem inneren Zusammcnhang mit deni Kampfe, welchen 
das Mahabharata schildcrt. Diescr Kampf ist modern* d. h. jungeren 
Datums gegenuber der Brahmanaperiode, cin Kampf, dem zeitlich die 
Genesis des Epos sehr nahe liegt. Aber die cpische Kunst hat diescn 
Kampf nicht fiir sich allein betrachtet. Wie dieser Kampf in der Kr- 
richtung eines gewaltigen Reiches eine grosse Epochc der Kampfe urn 
die Oberherrschaft tibcr die verschiedenen angesiedclten Stamme al> 
schloss und insofern cinen Zusammenhang mit den bis in die graue 
Vorzeit zuriickreichenden Kampfen bcsitzt, so hat auch die Dichtung 
den Kampf in dicsem Zusammenhangc erfasst. Sie riickte das nahe- 
liegende Ereigniss episch in die feme Vergangenheit, indem sie die 
Haupttrager des Kampfes mit den Tragern der alten Namcn und 
Kampfe in Verbindung brachte. Die alten Kampfeslegenden schliessen 
sich an # die Namen der Bharata, Kuril, Pancala an. Die alten Kampfe 
waren Bharata - Kampfe, insofern die Bharata die fiihrende Stellung 
durch lange Zeit behaupteten und in ihrem Namen die Hauptmacht 
der eingewanderten Arya darstellten. Und so gab es auch Bharata- 
Dichtungen , Legenden, welche die einzelnen Kampfe und Kampfer 
feierten. Von den Bharata ging die cpisch-dichtende Kunst aus. Es 
bildeten sich Sagenkreise, in deren Mittelpunkt die Bharata standen. 
Wie daher die Bharata die alteste Pcriode arischer Macht in Madhyade<;a 
bezeichnen, so kntipften auch die altesten Sagen und Dichtungcn an 
ihren Namen an. Im Namen »Bharata« lebten die ehrwiirdigen und 
stolzen Erinnerungeti einer langst entschwundenen Zeit fort. Er xeprasen- 
tierte die alteste arische Geschichte. 

Diese sagenhaften Geschehnisse und Ueberlieferungen pflanzten 
sich fort in den epischen Sangem. Die Rhapsoden wurden Erben 
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und Trager der alten Herrlichkeit der Bharaja. Was sie dichteten und 
sangen, das lehnte sich an die in den *Bharata vgrkorperte alteste 
Epoche dcs Kampfes und Liedes an. Die altepische Poesie war wesent- 
lich cine Bharata - Dichtung; ihr vornehmster Schatz bestand in den 
bharatani akhyanani. Die Trager des bharatam akhyanam waren 
bharata >>Rhapsoden«. * 

Wahrend nun das Geschlecht der Bharata verschwand, lebte ihre 
HerrKchkeit im J.iede der Bharata fort. Kuru und Pancala sind es, 
die sich in der Herrschaft von Madhyadega folgen. Aber in der Vor- 
stellftng des Volkes setzt sich in ihrcr Herrschaft nur die der Bharata 
fort. Von Ost und West prallen die Volkerschaften aufeinander; es 
bilden sich neue Sagen von Kampfen um das alte Bharata-I.and, rnn 
Kurukshetia. Aber tiber den neuen Helden und neuen Kampfen ruht 
die Sagenherrlichkeit der Bharata. In neuer Folge wird das bharatam 
akhyanam weiter gefuhrt. Ueberall waltet das Bestreben an die alteste 
Epoche der Konigc und Sanger anzuknupfen. Auch die neuen Kampfe 
smd Bharata - Kampfe, die neuen l.icder sind Bharata - Lieder. Die 
Kampfe dauern fort, wahrend neue Stiimme nachriicken und die alten 
sich in ihrem Besit/e vertheidigen. So bildete sich unter dem Namcn 
Bharata eine grossartige epische Literatur aus von vorwiegend kriege- 
list hem (’haiakter, und diesc hharatani akhyanani bildeten die Grund- 
lage, auf welcher die Rhapsodic das mahabharatam akhyanam auf- 
baute. Ich sage, diese vielen Kinzellierler getien die Grundlage, nicht 
etwa als seien these Kampfe es oder einzelne derselben, w r elche den 
1 luuptgegenstand ties Maliabharata, das Hauptereigniss darstellen. Das 
Hauptereigniss verbindet sich mit dem Namen und dem Rechtsanspruch 
tier Pancala, mit dem Kampfe und der von ihnen aufgerichteten' 
Suprematie uber gaiu Bharatavarsha. In dem Kampfe und in der 
Aufrichtung tier Flerrschaft liegt ein Kreigniss fur sich, verschieden 
von alien sogenannten B h a r a t a-K a m p fe n , ein histo- 
risches Kreigniss, tlas unter ganz neuen weit vorgeschrittenen politischen 
Verhaltmssen eintrat, jiinger als alles, was in den bharatani akhyanani 
uberliefert wurde. Aber was in sich keine reale Beziehung hatte zu 
den mit dem Namen Bharata verbundenen Kampfen und Heroen, das 
ertasste the Rhapsodic, die 'l’ragerin des alten Sagenschatzes in diesem 
Zusammenhang. Eiir sie bildet der gr'osse Kampf den Abschluss 
der Kampfe, die sich aus altester Zeit in der epischen Erinnerung be- 
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wahrten. Das neue Gesctyecht wird mit den Genen.lt>giVn dor alten 
beriihmten Geschjpchter verlrunden. 

Wir sehen denn auch, wie die Dichtung sich bemiiht gerade die 
Pandava durch den ganz unbekannten Pandu und der Dhrirarashtra 
an die Bharata - Reihe anzukniipfen. Sclion Lassen hat darauf hin- 
gewiesen, »dass Dhritai..shtra und Pandu in der iiltesten Sage eine 
unsichere Stellung batten und das Kaurava • Geschlecht nicht nlit 
Dhritarashtra und Duryodhana, sondern mit Devapi, Qantanu'und 
Bahllka endigte«. Bis zu Devapi und £antanu lasst sich cin ver- 
haltnissmassig klarcs Bild der Genealogien gewinnen. Aher dann*be- 
ginnt die Unsicherheit. Schon Devapi und Qantanu werden aus ihrer 
Stellung geschoben, um den Uebergang zu den PandavaT zu vermitteln. 
Der doppeltc Niyoga, der von Vicitravlrya zu Pandu, von Pandu zu 
den Pandava leitet, ist um so auffalliger, als in der grossen Reihe der 
vorausgehenden Genealogien von einer solchen Abstammung nicht die 
Rede ist. Der alte heroische Anuvamga leitet von Konig zu Konig 
liber. Pandu und die Pandava stehen als kshetraja allein; die 
gemeinsame Gattin DraupadI ist ein Unicum in Recht und Sage. 

Halten wir also fest, dass dem Mahabharata eine grosse Fiille 
von Erzahlungen vorausging, die unter dem gemeinsamen Namcn 
Bharata als bharatl katha, bharatam akhyanam kekannt waren, dann 
kann es nicht tiberraschen, wenn unsere Dichtung selbst mehrfach cin 
Bharata citiert, von einem Bharatam upakhyanair vina spricht im Gegen- 
satz zu der Bharata samhita (I i, 102 ). 

Das Mahabharata wird hier als eine Samhita von Bharata, d.h. eine 
Sammlung von einzelnen epischen Erzahlungen und Dichtungen be- 
*zeichnet, welche fair sich bestanden, noch nicht vereinigt zu dem alles- 
umfassenden mahagrantha. Dem entspricht ferner, dass die Ueber- 
lieferung zwischen einem grossen und kleinen Bharata unterscheidet. 
Das grosse Bharata wird liberall als Samhita, als Sammlung altercn 
Stoffes charakterisiert; das ihm gegen liber stehende kleine bharata be- 
zeichnet nicht ein einzelnes akhyana, sondern die einzelnen Bharala- 
Cyclen liberhaupt, aus denen sich die spatere Samhita zusammensetzte. 
Insofem ist also urrser Mahabharata nicht die ursprtinglichste Gestalt 
einer Bharata-Dichtung. Vorausgingen epische Cyclen, die unter dem 
Namen Bharata d;e Legenden der Bharata und der an sie angelehnten 
spateren Volker und Konige behandelten. Es gab unter der allgemeinen 
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Bezeichnung bharatam akhyanam eine gan?e Reihe von Dichtungen 
oder Itihasagrantha. Diese Bharata - Cyclen erweitei^en sich, und so 
lassen sich die Angaben des Mahabharata, denen zufolge die alteste 
Redaktion 88 oo, eine spatcre 24000 Strophen besessen liaben soli, 
ganz gut als geschichtliche Uebcrlieferung fassen. Nicht die Zahlen 
sind historisch, sondern die in den Zahlen ausgesprochene Thatsache, 
dass der heutigen Samhita klcinere Dichtungen und Cyclen voraus- 
gingen, die sich alle auf die Bharata bezogen, ohne darum einzeln 
dieselben Kreignissc, diesclben Hcroen zu bchandeln. Wie es ver- 
sehfcdenc Bharata-Sagen gab, so auch verschicdene Bharata-Dichtungen. 

Die auf Sammlung und Ordnung dcr »floating mass& gerichtete 
'I'endenz hatte’ immer u m fassen d ere Grant ha der Bharatam akhyanani 
geschaffen. Die Khapsodie sclbst hatte in deni religids - belehrenden 
Klement, das sich iimner enger mit dem cpischen verschmolz, einen 
anderen Charakter empfangen. Die Kunst des Dichtens war voran- 
gesclirittcn. Und so konnte eine Samhita entstehen, die, obschon in 
llirem Haupteieigniss new, und unabhangig von dem Gegenstand der 
alien Bliaiut.i-Cyclen, doth in der episch-cyclischen Darstcllung sowohl 
als in der rehgiosen Belehrung nur alte, der Rhapsodic langst vertraute 
Stoffe verwerthete. 

Das Konigshaus empfangl einen glan/enden vom Schimmcr der 
ehrwurdigsten Sagen verkhiiten Hintergrund. Der Kampf selbst wird 
ausgefochten auf dem histoiisehen KLurukshetra, jener Statte, welche 
der Mutteiboden des arischen Rechts ist und deren Sittcn darum die 
massgebende Norm des heiligen Rechtes bilden. Hier erbliilit das ansche 
Religions- und Rechtsideal in seiner reinsten Form. Kurukshetra ist 
Dharniakshetia. Auf diesen (lurch die ehrwurdigsten Traditionen gc- 
heiligten Boden verlegt die Diclitung den Katnpf, in welchem Dharma 
semen hochsten l iminpli leieit. Das Denkmal des Sieges wird ein 
konigliches Denkmal der arischen Culturideale, das Volkerbild ein 
cm yclopadisches Ges.unmtbild der Sage und Sitte, deren Urkunden 
schon langst nut der cpischen Rhapsodic verdochten waren. In dem 
cpischen Stolfe lag die Anregung zu einem Sammelwerke, das die 
episch - didakti.sdien Recitationsbuchcr dcr vielen Rha])sodenschulen 
/u einem grossartigen religios - belehrenden Cyclus vereinigte, dessen 
cpischen Mittelpunkt die Vereinigung aller Stamme Nordindiens 
unter dem niachtigen Furstengeschlecht bildete. 
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Dies fiihrt uns z*ir teycten und entscheidenden 1' age, wie es 
kommt, dass die* Rhapsodic mit •dem epischen Element* der Panda\.«. 
das religiose und belehrendo Element so dunhdrang, d .->s du Dich¬ 
tung ein Lehrbuch, da Lchrbuch eine Dichtung 1.1 iem oben ge- 
zeichneten Purana-Typus *rurdc. 

II. Das Epos als Centrum des heiligen Wissens geschdft'en. 

Indem die kiinstlerische Terhnik dem < igantischen Stoffe seine 
Einheit gab, nahm sie in den Plan der Dichtung diejenigen Ziele 
auf, welche dem Wesen der zei'genossigen Rhay^odie eigen waren. 
Diese Ziele waren auf die allseitigste Belehrung gerichtet. In 
die epische Haupthandlung hinein verarbeitete die Rhapsodie zunachst 
diese alten Sagen. Sie geht dabei ganz planmassig zu Werke. Eine 
eharakteristische Gruppe unter den Fpisoden, welche die Pandava 
durehmachcn, bilden die Kiimpfe mit den Yaksha und Rakshasa. Aus 
den Brahmana wissen wir schon, dass die abenteuerlichen Kiimpfe mit 
diesen Damonen einen bevorzugten Gegenstand der Itihasa darstellten. 
Die Episoden, welche das Mahabharata bringt, sind selbstiindige Be- 
arbeitungen dieser Itihasa, nicht bios in Sprache und Ausdruck, son- 
dern vor allem auch darin, dass die Tandava selbst die Rolle der 
Kiimpfcr iibernehmen upcl dadurch die a 11 e Erzahlung zu einem Theil 
der epischen Hauptbegebenlieit machen. Eine ahnlichc Bewandtniss 
hat es» mit den Kampfen, welche die Helden des E2pos gegen ver- 
schiedene machtige Kbnige unternehmen. Sachlich scheinen diese 
Kiimpfe nicht bios einander verwandt, sondern auch gegeniiber der Haupt¬ 
handlung ganzlich liberfliissig. Es sind Stiicke iilterer Erzahlungen, 
welche das Mahabharata zu den Pandava in Verbindung bringt, um 
sie dem Sammelwerke einzuverlciben und zwar so, dass sie mit den 
Erlebnissen der Haupthelden sich verweben. Die Dichtung bearbeitete 
die epische Handlung aus vorliegendem Material, nach alteren Vor- 
bildern. Die heroischen Untemehmungen in den Digvijaya und die 
religiosen Wanderungen in den Tirthayatra laufen parallel. Es sind 
Abschnitte von urspriinglich selbstandigem Werth. Die Dichtung hat 
sie nicht lediglich eingeschaltet, sondern das Erziihlte zu einem Er- 
lebniss der Pandava Oder ihrer Freunde gemacht. So bildete die Ge- 
schichte der Leiden, Kampfe und Siege der Pandava den Faden, an 
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rlen sich nach cyclischer Art Erzahlung o«if Ercahlung kniipft. Nicht 
wenige dieser ausfuhrlichen Episoden sind von hoher dichterischer 
Schonheit. Ich biauche nur die Namen Damayanti oder Savitri zu 
nennen. Was diese und ihncn verwandte Episoden auszeichnet, ist 
einerseits die edle Ifoheit der Charakterzeichnung, andererseits die 
Krische und Ursprunglichkeit einer Sprache, die kiinstlerisch gestaltet 
und die Vorzuge des Kavya offenbarend doch nicht in jene Klinsteleien 
einer spateren Literaturepoche vcrfallt. Durch Epos u n d Episoden 
ziehpn sich Beschreibungen, wclche nur eine mit der Kunst des 
Dichtens vertraute Rhapsodie bieten konnte. Diesen kiinstlerischen 
Vor/ugen der (iesammtdicliUing aber widerspricht es nicht, wenn viele 
Stucke eine Ausdehnung und Ausfuhrlichkeit gewinnen, die »ausser 
allem Verhaltnisse zu der Wichtigkeit steht, wclche den betreffenden 
Stucken inne wohnt«. Wer den Blick lediglich auf die einzelne Situation 
ridilel, die /mn Anlass der Einverleibung genommen wird, mag sagen, 
das Miltel stehe zu dein zu erreichenden Zwecke ausscr allem richtigen 
Verhaltnisse >. Aber nicht von unserem Standpunkte, sondcrn vom 
Standpunkt der schopferisrhen Rhapsodic aus muss die Frage der 
Z\ve« kmassigkeil entsihieden werden. Und da kann das nicht als 
drunde Zuthat« angesehen werden, was der Rhapsodie sclbst nicht 
lreind ist. Die Rhapsodic aber war 'l'ragerin des Gcsammtschatzes 
religioser und legendanscher Uebcrlieferung. 

Das wiehtigste lieispiel dieser Art bleibt das Ramopakhyana. Wir 
sind m der gluckhchen I.age dieser Rama-Episode eine in sich ab- 
gest hlossene Dit litung gegeniiberstellen zu kbnncn, die nicht bios in¬ 
hall licli, sondcrn mehrfach auch wortlich Uebereinstimmung zeigt. Was 
liegt naher als die Annahme, dass das Ramopakhyana als Episode 
des Mahabharata ein spaterer Zusatz sei, der im Anschluss an die 
Dichlung Ramayana erfolgte. Die Annahme scheint ihre Bestatigung 
dann zu linden, dass ausdi tick licli das Ramayana mit Namen genannt 
und als Quelle bezeichnet wird. 

Stellen wir uns nun einmal auf den Boden der Jacobi’schen 
Tiieorie von der l’rioritat des Ramayana, so wiirde das friihere Ent- 
stelien der D i c h t u n g von Rama nicht im geringsten die Moglichkeit 
ausschlicssen, dass der alte Diaskeuast f der im Mahabharata einen 
C.yclus der Cyclen, einen Mittelpunkt des rhapsodischen Gesammt- 
schatzes schuf, auch diese Erzahlung dem Samrr.elwerke einverleibte 
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nicht als ganze Dichtung, e^ndern im Auszug. Lag eme solche Rie,»en- 
sammlung schon »im urspriingjichen Plane des Mahabharata -- 
und dass Concentration des Stoftes ein Hauplziel der Rhapsodie war, 
stehtfest — dann konnte der Diaskeiust und Dichter d Mahabhaiata, 
den Rama-Stoff auch an geeigneter Stelle einfugen, unter Zugrunde- 
*legung des Ramayana, aber ohne sklavischen Anschluss. Allein nichts 
zwingt uns, eine Prioritat des Ramayana anzunehmcn ; am allerweni^sten 
besitzen die Grlinde von Jacobi liberzeugende Kraft. Was sich be- 
weisen lasst, das ist die Kxistenz einer Rama-Sage und eines Rjma- 
Cyclus. Aus der Existenz der Sage und des Cyclus folgt aber nicht, 
dass der Stoff schon in jener kunstlerisch abg'schlossenen Gestalt 
vorlag, die uns h e u t e als Ramayana bekannt ist. Aus dem Vergleich 
zwischen Ramopakhyana und Ramayana ergeben sich vielmehr nicht 
unerhebliche Verschiedenheiten. Woher dicse Verschiedenheiten, wenn 
dem Diaskeuasten des Mahabharata schon eine fcrtige und ab- 
geschlossenc Gestalt der Rama-Sage vorlag? Jacobi beantwortet die 
Frage dahin »dass der jiingere Dichter nicht ein Epitome, sondern 
eine Nachdichtung des bekannten Epos und zwar nicht nach geschrie- 
benen Vorlagen, sondern nach dem Gedachtniss geben wollte«. Aber 
eine Nachdichtung, welche die klassische und allgemein zugiingliche 
Gestalt der eigentlichen Dichtung entstcllte und sich in Widcrspruch 
zu der anerkannten dicl^Jerischen Ueberlicferung setzte, ware doch ein 
seltsames Ziel, das sich der Diaskeuast des Mahabharata stellte. Wenn 
unsere Ramayana-Dichtung existiertc, dann ist es schwer anzunehmcn, 
dass bei einem Kenner des Ramayana, der gleich dem Diaskeuasten des 
Mahabharata ganze Qloka wdrtlich citieite, »sich leicht Verwechselungen 
einstellen« konnten und zwar so mannigfache. Diese Erklarung sieht 
denn doch gar zu schr nach einer Verlegenheitserklarung aus. Ist es 
nicht weit annehmbarer, dass dem Diaskeuasten eine altere Fassung 
der Rama-Sage vorlag, die er seiner Episode zu Grunde legte. Der 
Rama * Cyclus existierte; aber er halte noch nicht jenen kiinst- 
1 e r i s c h e n Abschluss gewonnen, den er im heutigen Epos Ramayana 
besitzt. Die Sage wurde in mehrfacher Fassung liberliefcrt. Und auf 
eine dieser Fassungen geht das Ramopakhyana zurlick 1 ). Die ver- 

*) Ludwig schreibt: »Uebersfehen wir nun die verschiedenen Darstellungen 
der Rama-Sage, wie dieselbe uns theils im Ganzen, theils in don einzelnen 
Ziigen, wenn auch bei.weitem nicht vollstandig vorliegen, so kommen wir zu 
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schicdenen altercn Redaktionen batten viele Qloka gemeinsam gleich 
den ubrigen Parana und Akhyana. c Und so komntf es, dass auch 
zwischen Ramopakhyana und Ramayana libereinstimmende £loka be- 
stehen, ohnc dass ersteres auf letzteres, oder letzteres auf erstcres zurtick- 
gebt. 13eide scbdpfen aus iilteren Quellen. 

Das Ramopakhyana ist weder »eine fiuchtige Nachdichtung«, noch 
cin -Kinscbicbsel«, welches das vollendete Mahabharata voraussetzt 
Es besteht kein Hinderniss, dass die alte Sage von -Rama gleich zu 
Anfang Air das Sammelwerk des Mahabharata verwerthet wurde. Denn 
dass Kama als Sage und Sagencyclus existierte, bevor es eine Dichtung, 
rl. h. ein episches Kavya Ramayana gab, kann doth wohl auch von 
Jacobi nichl bestrilten werden. Oder woher schopfte Valmiki, der 
Diehl er des Ranuiyana, den Sagenstoff? Doch nicht aus freier Er- 
I'mdung, sondern aus vorbegendem legendarischen Material, das in 
Rama seinen Mittelpunkt luitte. Der Stuff war langst bekannt und 
poetisch ausgebildet. Er setzte sich aus zahlreichen Einzelepisoden 
und Kin/ellegenden /usammen, die fur sich betracbtet eine gewisse 
Abgesrblossenheit zeigten; es waren Stuckc eines Rama-Cyclus, die 
sehr ausserlicb in der alteren Eassung verbunden sind. Erst der Kunst- 
itchopfung <les heutigen Ramayana blieb es vorbehalten, das, was nur 
in emer gewissen bulge des Rama-Ringcs verknupft war, ktinstlerisch 
zu emem dicbterisclien (lan/.en zu verbinden. Dabei verfuhr der 
Du bin liei und selbstandig in der Wahl der Einzelepisoden, die zum 
Rama-Ring geborten. Er stellte den Zug des Rama naeh J,anka in 
den Mittelpunkt, also eine giosse Episode des Ringes, und die Dar- 
slellung des Zuges nacli Lanka haute er auf dem cyclischen Material 
aul, soweit dies in den Ralimen der Hauptdarstellung passtc. Manche 
/um altepisehen Rama-Ring gehorigen Stuckc mogen da wcggefallen 
sem, well sie in die engeie Emlieit der Dichtung nicht passten. Andere 
Episoden win den aulgenmnmen, theils wortlich, theils in Umarbeitung, 

emem Prof. Jacobi's entgogeugeset/.ten Sehlusse, dass die Rama-Sage una in 
\iel nuiungl.iltigerer <ie.-talt ids die Kuru- I’Andava-Sago erhalten ist, da selbst 
die lersehiedenen Textierungeii de» lium., ganz be.snndors aber die der Uober- 
lieferung misscrhalb des-elben weit melir v«m eiiiamler abweiehen als die des 
Mahabharata. t 

1 ebor das Ramayana mid die Reziohungen desselben zum Mahabharata, 
!’iag 1804. 8. 37. 
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wenn sie auch nicht der.urspriinglichen Hauptepisode angehonen. Wir 
mUssen festhalteq, dass »der Zug^Rama’s* nur eine, ’cnn auch vicl- 
leicht die bedeutsamste Episode im Rama-Cyclus dan-tell t. Hier be- 
steht eine sehr lehrreiche Parallele zwischen Ramay.-na und Ilias. 
Auch die Ilias, der Eroberungszug nach Troja, ist in Wiikhchkeit mu 
• eine Hauptepisode, e i n Stuck des grossen Ringes, der unter dem 
Collektivnamen >Homeii'.th« uberliefert wird. \Vir wissen heute, dass 
die »homerische« Sage ein viel weiteres Gebiet umspannt, als iA Ilias 
oder Odyssee hervortiitt. Es bluhte eine reiche mythographische 
Thatigkeit, die zwar durch eine Gemeinsamkcit des Stoffes zusammen- 
gehalten wurde, aber im Einzelnen in viele besonderen Darstellungen 
auseinander ging. F.s waren epische Behandlungen der verschieden- 
artigsten Sagenbilder, die getrennt fiir sich existierten. Ilias und 
Odyssee sind Compilationen dieser Einzelstoffe, einheitliche Gedichte, 
insofern sie da das Werk eincs Compilators sind, »der, soweit er 
irgend konnte, seine Vorlagen beibehielt und auch wo er scheinbar 
selbstandig dichtete, in den Motiven und in den Formeln in Wahrheit 
nur fremdes Gut verwandte«. Aber wie eklektisch der Compilator 
verfuhr, wie wenig es ihm darauf ankam, in seine Compilation den 
ganzen Schatz des homerischen Cyclus zu erschopfen, sehen wir aus 
einem Vergleich der zahlreich uns crhaltenen Fragmente, die nicht 
homeridische Nachdichtungen, Weiterbildungen des in Ilias und 
Odysse erhaltenen Sagenstoffes sind , sondern i n h a 111 i c h Bruch- 
stiicke des imxos xvxAog bilden, aus dem die Dichtungen Ilias 
und Odyssee hervorgingen. Aehnlich verhalt es sich mit der dichteri- 
schen Behandlung des Rama-Cyclus in Gestalt des heutigen Ramayana. 
‘Rama, Krishna, Arjuna sind die Hauptgestalten der altepischen Mytho- 
graphie Indiens, drei Heroen, deren Wesen einander sehr ahnlich ist, 
insofern alle drei Helden ein gottliches und ein heroisches Element 
in sich vereinen. 

Die drei Helden waren der Gegenstand einer reich entfalteten 
Epik. Zahlreiche Sagen kniipften sich an ihre Namen. Aber nur dem 
Rama-Cyclus war das giinstige Geschick zugcfallen, eine kiinstlerisch 
selbstandige und abgeschlossene Gestalt in einer einheitlichen Dichtung, 
dem Ramayana, zu bewahren. Krishna und Arjuna hingegen wurden 
mit dem reichen Sagenstoff in das Mahabharata verarbeitet. Als sclb- 
standige Cyclen gin^en sie verloren. Deutlich. lassen sich Episoden 

17 
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erkennen, die urspriinglich dem Krishna-Cy(*lus f angeh6rten. Erwahnt 
habe ich schon die Episode von Jarasandha. Die grosse Episode 
bildet einen wichtigen Abschnitt in dem heroischen Lebenslauf Krishna’s. 
Jarasandha erschcint als machtiger Ftirst; sein Konigreich Magadha ist 
das Centrum seiner Hegemonie iiber viele Volker. Seine beiden Tochter 
hat er an Krishna’s Onkel, Kansa, verheirathet. Kansa und sein 
Brudcr Sunama werden von Rama und Krishna getodtet. Jarasandha 
will den Tod rachen; Krishna und die Yadava fliehen und suchen 
anderc WohnsiUe auf 1 ). Dvaraka wird der neue Mittelpunkt der Herr- 
schaft Krishna’s; von dort aus verbindet sich der Held mit den 
Pandava, um dem Kanatismus und den Gewaltthatigkeiten Jarasandha’s 
ein Knde zu machen und die Hegemonie fur die Pancala zu erwerben 3 ). 
Krishna erschemt als Heros; daran halt die Dichtung des Mahabharata 
in den Episoden fest, welclie ihn mit den Pandava in Verbindung 
bringen. Das heroische Element steht im Vordergrund. Aber un- 
zertrennbar von dem heroischen Elemente ist das gottliche. Man kann 
den Heros und Gott nicht trenncn, um das gottliche Element auf einc 
spatere Umarbeitung des Mahabharata zuriickzufuhren. 

Das gottliche Element war schon mit dem heroischen verbunden, 
als die Duhtung die Gestalt Krishna’s mit dem epischen Hauptereig- 
niss der l’andava verband. Als go tt 1 i ch- m en sch 1 i che s Wesen 
wurde die Personlichkeit Krishna’s in das Mahabharata aufgenommen; 
der Krishna-Cyclus »servait d’aliment h une bhakti« als er Theil des 
Mahabharata wurde. Und die Bhakti-Tendenz des Krishna-Arjuna- 
Cyclus ist es, die wesentlich der Dichtung Mahabharata ihre 

‘) Wolche Hedoutung die Krishna-Legonde im literarischen Lebon hatto, 
sehon wir aus Patunjnli 7,u Pftnini III, x, 26. Dio Kanipfc Krishna’s sind 
Gogenstuml der drumat isohen und bildlichen Darstellung. Daneben wordon 
sio in don orzilhlendon Darstelhingon der Granthika (Rhapsoden) zu leben- 
digor Ansehauung gebracht; und zwar wird von diosen spozioll berichtot, 
d.iss sie hioli bei einer dergleicben Yorftihrung dos Kansavadha in zwei 
(iruppen tbeilten, in dio l’artoigiinger des Kansa und in die des V&sudeva, 
die Einen mit soli warzem, die Andem mit rot hem Antlitz, und dass sie 
die Gesinnungen dos Kansa und des Krishna von der Geburt bis zum Tode 
imigliehst nacb Art wirklieber Empfindungen darstellten'. 

Wetter, Ind. Stinlien, Bd. XIII S. 354. 

,J ) letter die altesten Erw&linungon Krishna’s aiohe A. Weber »Ueber 
die Krislinajanimishtli.unl . Berlin i8t>8, S. 316 fl". 
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vishnuitische Richtuijg gab. Es ist eine grosser Kachtheil fur die 
Mahabharata-Kittik , dass uns «der ursprtingliche Kri. hna-Cyclus and 
Aijuna-Cyclus verloren gcgatigen ist. bez. in unseie Pirhtun* hinein- 
verarbeitet wurde. Denn wmn wir ..uch annehmcn I'arfen, dass das 
Mahabharata viel urspriingliches Krishna-Material enthalt, so konnte 
der Diaskeuast sich doeh nicht lediglich darauf beschranken, seine 
urspriingliche Vorlage /orechtzuschneiden. Er bcarbeitete sie 1 m Sinne 
des Gesamnitpflanes der Dichtung und maclite den Heros des Cyclus 
zu einer Gestalt des Mahabharata. 

Die Dichtung stand im Dienste der Bhakti. In dem sie daher * 
den Kampf des obsiegenden He.rschergeschlechrrs in einem Riesen- 
kampf feierte , der die gcsammte Vergangenheit des Volkslebens um- 
spannte, kam in der Dichtung das geistige Lcben der Zeit zum um- 
fassendsten Ausdruck in dem Ideale von Dharma und Moksha. Die 
Dichtung musstc »servir d’nliment h une devotion sectaire«, so dasS 
in dem epischen Bilde der Kampfe und Siege des verherrlichten 
Fiirstenhauses das hohere Ideal von Religion und Recht verkiindet 
und verherrlicht wurde. Dieses Ideal hatte seinen Mittelpunkt im 
Krishna-Cultus. Krishna, der Heros und Gott, war die sichtbare Ver- 
korperung des in Bhakti zu erreichenden Zieles. 

VVie sehr Krishna und Arjuna eine dem Mahabharata eigen- 
thiimliche Erscheinung yi ihrer untrennbaren Einheit als Gottheit sind, 
habe ich schon an friiherer Stelle hervorgehoben. Die Einheit: 
»Krish^arjunau« ist schon ausserlich betrachtet eine Haupttragerin des 
in Dharma und Yoga enthaltenen Lehrelementes. Durch Krishna und 
Arjuna erhalt das eigentlichc Epos, und darnnter verstehe ich die 
Entwickelung und Ausgcstaltung der Haupthandlung bis zur ent- 
scheidenden Katastrophe, den religios-sektarischen Charakter, welcher 
in Dharma und Yoga liegt; d. h. die Helden selbst sind in ihrem Wesen 
Trager-der Bhakti. Arjuna erscheint namlich als menschlicher Heros, 
aber auch der rnit ihm unzcrtrennlich verbundene Krishna. Arjuna 
kampfi als echter Heros der Vorzeit. Urn seine lichte Gestalt webt 
sich ein Cyclus herrlicher Thaten, ein epischer Kranz von Kampfen 
mit Unholden und feindlichen Elementen. 

Nun ist Arjuna ein Hauptheld der Pancala-Sage, und wie es keinem 
Zweifel unterliegt, dass es lange vor Entstehung des heutigen Maha¬ 
bharata einen grossgn Arjuna-Sagencyclus gab ,• der schon eine mehr 

17* 
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oder weniger feste dichterische Gestaltung^hatte^, so steht es ebenso 
sehr fest, dass Arjuna und die mit ihr© verwobenen Sagen dem Dichter 
,les Mahabharata den epischen Hauptstofif stellten. Dieser Arjuna- 
Cyrlus erhielt abcr, wie ich eben ausgefuhrt, zunachst eine ganz neue 
Bearbeitung in den wcitercn Zielen, welchc sich die Dichtung des 
Mahabharata sterkte. Der eine Pancala-Held erscheint im Kreise 
von gleichberechtigtcn Brudcrn. Diese Bruder als Einheit sind die 
Reprasentantcn eines in den Pancala begriindeten Volktrbundes. Vor- 
kampfer des von ihnen verfochtenen Rechts bleibt der Heros Arjuna 
der alteren Sage. A her nicht bios als heroische Gestalt hat Arjuna 
in der Neubearbeitung eine veranderte Stellung erhalten durch die 
Verbindung mit den Pandava; die Umbildung macht sich noch scharfer 
geltend in deni gdttlichen Charakter Arjuna’s. Audi in der alten Sage 
tragt Arjuna, wie wir gesehen haben, einen gottlichen Charakter, indem 
sein Ursprung von Indra abgeleitet wird. Arjuna ist in seinen Helden- 
thaten die Verkorperung Tndra’s. Und geradc dieser heroisch-gottliche 
Charakter ist es, in dem sidi die Metamorphose von der altepisdien 
Sage zur neuen Gestalt am bezeichnendsten kundgibt. Die neue Sage 
ist Tragerin der Bhakti. Objckt der Bhakti ist Krishna, der Heros 
und Gott. Der Krishna-Mythus reicht in die Zeit v o r Buddha zuriick. 
Krishna, der Solm der DevakT, ist ursprunglich cin Held der Yadava. 
Wie Arjuna, den Helden der Pancala, so umgab auch seine Person 
die Sage mit einem Kranz von epischen Legenden. Es bestand zuerst 
cin episeher Krishna-Cyclus. 

Aher dieser epischen Personli< hkeit hatte sich die philosophische 
Entwickelung des Brahma-Nirvana Ideales bemaditigt, um in ihr sicht- 
har und volksthiimlich darzustellen, was in Brahma nur dem Auge des 
Geistes zuganglich ist. Der Heros war schon zum Gotte verklart, als 
der Buddhismus entstand, und in der Gottheit leuchtete das religios- 
]»hil(>sophische Ideal der Zeit. Indem der Mensch sich in Krishna 
versenkt, versenkt er sich in Brahma. In glaubiger Hingabe (Bhakti) 
erfasst er die gottliche Wcsenheit. In der Personlichkeit Krishna’s 
versclimoiz das heroische und religiose Element zu einem untheilbaren 
Ganzen, und der Krishna-Sagencyclus verherrlichte in ihm ebenso sehr 
den Gott als den Helden, das Ideal des Yogin und den Liebling des 
Aitihasika. Und dieser sektarisclie Krishna-Cyclus ist es, welcher 
in dem gottlichen Element des Hevos Arjuna eine durchgreifende Um- 
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bildung bewirkte. ^ie <\jjuna als Sohn Indra’s gcfeiert wird, so liegt 
in der Bezeichrftmg Vasudeva ebenfalls ein direkter Hinweis auflndra. 
»Vasudeva«, Sohn des Vasudeva, bedeutet wohl eigentlich nur »Indra- 
Sohn« und dies so viel als »Held, Heros« *). Auch das ^ottliche Element, 
das die Epik von Anfang an in den Heros Krishna, den Sohn der 
Devaki legte, geht auf Indra zuriick. Krishna ist als Heros urspriing- 
lich ebenfalls eine Verkorperung Indra’s, wenn auch in anderer Art als 
Arjuna. Vasudeva und Arjuna gehoren also dem heroischen Sagenkreise 
des Gott-Helden Indra an. Aber in dem Masse, als Indra’s £dtter- 
glanz erblich, um Vishnu desto heller leuchten zu lassen, wandelte sich 
das Indra-Element in ein Vishnu-Element um. Der »Vasudeva« als 
»Gott-Heros« empfing vishnuitische Bedeutung. Mit Vasudeva wurde 
Arjuna in den Process der Umwandlung hereingezogen. Das Ergebniss 
war aber nicht bios die Veranderung im gottlichen Charakter der 
beiden Helden, in den Beziehungen zu Indra, sondern eine Ver- 
schmelzung der beiden Heroen, wie sie vorher nicht bestanden hatte. 
Arjuna wurde in die sektarische Sphare des Krishna gezogen. Die 
beiden jugendlichen Helden, als heroische Reprasentanten berllhmter 
Volksgruppen in ihrem Wesen und in ihren Thaten einander nahe 
verwandt, wurden durch ein episclies und religioscs Band eng verbunden. 
Es en^stand ein Krishna-Aijuna-Cyclus, der beider Helden Personlich- 
keit zu einer goltliche® Einheit verschmolz unter dem Einfluss der 
Bhakti. Die sektarische Legende lehnt sich an diese beiden Gestalten 
an. IJie Dualitat Krishnarjunau wird Tragerin des Nara-Narayana- 
Cultes, ein Sammelpunkt der verschiedensten epischen Stoffe und 
religios-philosophischen Belehrungen, ein Cyclus, der mit dem heroi¬ 
schen Elemente der alten Sage eine ausgesprochen religios-sektarische 
und belehrende Richtung verbindet. 

Krishna und Arjuna bilden in ihrer episch-religiosen Einheit also 
ein Grundelement des heutigen Mahabharata. Krishna ist im ganzen 
Epos nicht weniger Gott als Held. Man kann nicht von »alteren« 

1 heilen reden, in denen Krishna noch als der alte Held der Sage 
auftritt, und jUngeren, in denen er die sektarische Verkorperung des 
Brahma ist. Ebenso ist mit dem Gott und Helden der Heros Arjuna 
unzertrennlich verbunden. Iveses episch-mystische Verhaltniss erhalt 

l ) "Weber, Ind. Stud., Bd. XIII S. 353 Anm., Bd. I S. 432. 
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scinen erhabensten Ausdruck in der Bhag^vadg^a. In der Form ist 
die Bhagavadgita ein Samvada ganz rnach Art jener* als Itihasa be- 
zcichneten philosophischen Dialoge, welche das zwolfte Buch bietet. 
Kr gehort dcm Legendencyclus an, der sich unter derri Einfluss der 
Yoga-Ideen um Krishna und Arjuna bildete. Mit dem sektarisch ge- 
farbten Krishna-Cultus wurde der philosophische Dialog, der sich an 
die Npmen Arjuna und Krishna knupft, in das acht epische Element 
aufgcnommcn und in jenen Abschnitt hinein verarbeitet^ der den ent- 
scheidcnrlen Kampf eroffnet. So erhebt sich die dichterische Dar- 
stellung des Kampfes und Triumphes auf dem Boden jener religids- 
phiiosophischen Weisheit, deren Huterin die Rhapsodie geworden war. 
Wenn wir die Genesis des Mahabharata in diesem verschmclzenden 
Processe suchen, welcher dem (1 es am in tch ar ak t e r der epischen 
Rhapsodie scinen r e 1 i gi os-b e 1 e h r e n de n Zug aufdriickte, so 
bleiben wir innerhalb jener Grenzen, welche die aussere Kritik ge- 
zogen hat. Das Krgobniss der ausseren Kritik liegt nicht darin, dass 
es cine chronologisehe Grenze ermittclte, innerhalb welcher das Maha¬ 
bharata als aclites Epos, frei von allem episodischen und didaktischen 
Beiwcrk existierte. Das Krgebniss ist viclmehr ein Urngekehrtes. 

Die geschiclitliche Kritik hat einc Grenze ermittelt, innerhalb 
welcher das Mahabharata als » original« Epos ausgeschlossen 
ist und nur als Smriti besteht. Was wif bis zum vierten Jahr- 
hundert v. Ghr. von einem geschichthchen Mahabharata wissen , das 
bezieht sich auf ein Epos, das die religios-belehrenden Ziele eines 
Purana der Bhakti verfolgte. An diesc Thatsache muss jede weiterc 
Dntersuchung anktiiipfen. Die Genesis des geschichthchen, d. h. 
des als T.ehrbuch existierenden Epos muss sie zu ermitteln suchen. 
Wie konnte das Mahfibharata als Smriti im scchsten, spatestens im 
filnften Jahrhundert v. Ghr. entstehen? Das Problem findet seine 
I.osung ein/.ig in den Bczielnmgen, welche zwischen Akhyana und Smriti, 
zwischen Epos und Lehrbuch hestehen. 

Ist die Verschmelzung des epischen und diilaktischen Elementes 
eine individuelle Eigenthumliclikeit des Mahabharata, odor ist das Maha¬ 
bharata nicht viclmehr das Produkt einer Rhapsodie, welche unter dem 
Einfluss der Smriti liberhaupt das Lehrelemcnt mit dem dichte- 
rischen verband ? Die aussere Kritik fiihrt uns zu dem geschichthchen 
Bilde der Rhapsodie, zu den geschichthchen Beziehungen, welche Epos 
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und Smriti zu eineqj genjeinsamen Ziele verbanden, bevor es eine 
Mahabharata -Smriti gab. Wir Jernen geschichtlich die Rhapsodie als 
Hiiterin und Vermittlerin des, religios - philosophischcn und religios- 
rechtlichen Wissens kennen. Em Ergebniss aussere^ tCritik ist diese 
Erkenntniss, geschopft a us jenen Denkmalern, die uns die Rhapsodie 
in der ganzen Mannigfaltigkeit ihrer Formen vorfuhren. Die Rhapsodie 
eine Vermittlerin des Dharmagastra und Yoga^astra, das ist der ge- 
schichtliche Clfarakter jener epischen Kunst, die bluhte, als das Maha¬ 
bharata entstand. Das bezeugen uns jene zahlreichen Itihasa-Urkunden, 
welche das zwolfte und dreizehnte Buch aufbewahrt. ’ 

Wenn also das Mahabharata als Ganzes das belehrende Element im 
weitesten Sinne in die Dichtung aufgenommen hat, so kann das nur 
das Produkt einer Rhapsodie sein, die gleich der im XII. und XIII. 
Parvan hervortretenden auf dem Boden der Smriti stand. Dies ist 
aber der Fall. Das Mahabharata als Epos, d. h. die dichterische 
Gestaltung der Sage, die Verwebung oder Umbildung der vielen 
Akliyana steht ganz im Bereiche j e n e s Qastra, welches das Grund- 
element der ausschliesslich lehrhaften Itihasa-Partien bildet. Der Ein- 
fluss des Qastra ist eine Eigenthiimlichkeit des ganzen Epos. Nur 
eine Rhapsodie, welche in engster Beziehung zum Qastra stand, konnte 
das Mahabharata als Dichtung schaffen in der Art, wie es heute mit 
epischem Element das ^Qastra - Element verbindet. Und zwar musste 
es eine und d i e s e 1 b e Rhapsodie sein, welche Epos und Smriti 
zugleicb schuf. Es ist jene Rhapsodie, welche der Sammelpunkt des 
religiosen und erlosenden Wissens geworden war, das Centrum einer 
hoheren in Dharma und Moksha begriindeten Bildung fUr die herr- 
schenden Klassen. 

Der gesammte alte Sagenstoff wurde nach und nach in den Be- 
reich des umbildenden Processes gezogen. Die Rhapsodie liebte es, 
die alte Legende mit den Ideen und Satzen der Spruchweisheit zu 
erflillen. Wenn Bhishma oder Pandu, Qakuntala oder Aijuna Satze 
des Rechts citieren, die sich wortlich im Dharma^stra wiederfinden, 
so liegt der Grund nicht in den Schrullen irgend eines seingefleischten 
Juristen« *), der das epische Element mit Rechtsantiquitaten verquickte. 
Die seltsame Erscheinung, dass alte Sitten und Gebrauche mit der 


*) Jacobi, GOtting. Gel. Anz. 1896, S. 71. 
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Spruchweisheit ties vorgeschrittenen Rechts .vtfrbupden werden, dass die 
alien Helden mit der Waffe juridischar Schulweisheit f ihre Forderung 
begriinden, beruht auf der mit Recht und Philosophic enge ver 
bundenen Richtung, welche der epische Vortrag der Aitihasika ein- 
geschlagen hatte. 

Die erwiihnten Legenden sind nur einzelne Vertreter einer grossen 
Itihasagruppc, die uns in zahlreicheren Beispielen in den Dharmasamvada 
und Yogasamvada der Bucher XII, XIII, XIV aufbewahrt sind. In 
diesep Stiicken kann niemand die absichtliche und enge Verbindung 
des belehrenden und erzahlenden Klementes leugnen. Hier ist die 
episrbe »KunsU Tragcrin des Qastra geworden. Den gleichen Cha- 
rakter aber bcsit/en Erzahlungen wie die von Qakuntala oder Pandu. 
Oder wie will man erklaren, dass mit Erzahlungen, die unverkennbar 
not h den Stempel alter Sage tragen, die Qastra-Elemente so enge ver- 
bunden sind in den Rcdcn der handelnden Personen. So dichtete 
nicht die alte Epik. Eine Umarbeitung, Umgestaltung muss eingetreten 
sein. Wurde es sich bios um vereinzelte Falle handeln, so konnte 
man sich ja noch mit einer »Interpolation & behelfen. Aber wir stehen 
vor einer dcm gesammten epischcn und episodischen Inhalt 
des Mahabharala eigenthumlichen P>seheinung. Ich habe in »Epos und 
Rerhtsbiu h< darauf hingewiesen, wie sich im ganzen Epos selbst in 
den dichterisch schonsten Parlieen das Bestrcben geltend macht, in 
die Reden und Dialoge der handelnden Helden oder Heldinnen den 
Inhalt des (,‘astra einzufugen. Auf Dharma, auf die Siitze, wio- sie in 
der Smriti niedergelegt sind, berufen sie sich, und das in alien Theilen 
des Mahabharata. 

Es bleibt uns nur eine doppeltc Erklarung. Entweder handelt 
es sich um eine Sondererscheinung des Mahabharata, die auf ganz 
indivuluclle Ziele einer absonderlichen Diaskeuase zuriickgeht. Oder 
wir haben es mit emem allgemeinen Zug der Rhapsodie zu thun. 

Ich stimme nun vollkommen den Ausflihrungen Jacobi’s bei, wenn 
sie rlie Ansicht \er\\erfen, dass sdie Dichter (des Mahabharata) ab- 
sichtlich jene Rechtsantiquitaten heraus gesucht haben, um den Dhanna- 
C'harakter ihrer Helden zu erluirten*. Die veralteten, der edlen 
Sitte zuwiderlaufenden Sitten von neuem .einzufiihren in eine Dichtung, 
g e g e n das lebende RechtsgefUhl, dazu ware kein Rechtsgelehrter, 
wenn er sich auch auf die ganze Spruchweisheit flir seine Fiktionen 
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hatte berufen konnen, jewels im Stande gewesen. »Ge^en sie wttrde 
sich der gesundt Sinn dcs Voltes gestraubt haben ; und nimmerm^hr 
wiirde das Mahabharata zuro Nationalepos lndiens gewor-'.n sei,., wenn 
es nur eine Illustration des Dharmag.istra mit alien seinen Rechts- 
antiquitaten gewesen war;.« 

" In diesem Sinne sind die Sagen gewiss nicht »kunstliche, der 
Smriti nachgedichtete Erzahlungen« *). Es hamielt sich in vielen 
] .egenden urn *alte Sagen, alte Sitten aus vorepischer, vielleidot aus 
vorvedischer Zeit. Oder warum sollten wir nicht gelten lassen, dass 
sich in der Sage »die Erinnerung an alte zur Zeit des Epos schon 
veraltete Gebrauche aus einer grauen Vorzeit erhalten habe, in der 
sie in Uebung waren.« Ausdriicklich hebe ich das f-etztere hervor: 
»Das Epos verwerthet Rechtsinstitute, welche zur Zeit dcs entstehenden 
Mahabharata langst einer fortgeschrittcnen Cultur gewichcn waren oder 
wenigstens nur eine ausnahmsweise und beschrankte Geltung besassen. 
Vielfach sind es erstarrte Sitten und Gebrauche; nur das Qastra be- 
wahrt die Erinnerung daran fort, verleiht dcnselben eine gcwisse Praro- 
gative des Alters und der Ehrwiirdigkeit. Da treten uns dann jilotzlich 
Sitten und Gebrauche entgegen, die der Zeit eincs rohen Barbaren- 
thums angehoren oder hochstens nur in einer wenig fortgeschrittenen 
Period" Geltung besitzen konnten« a ). Aber woher die Verwendung 
des Dharmagastra? Daipuf antwortet Jacobi, der Volksgeist habe die 
veralteten Rechtsgebrauche als etwas Unrechtes empfunden, weil sie 
der edl^rcn Sitte zuwiderliefen. In der Sage wurden sie geduhlet; 
aber es blieben »anstossige Vorgange«, und so habe dann die Dich- 
tung das Anstossige der alten Sitten »mit subtiler Rechtskenntniss ver- 
theidigt und begriindet* 3 ). 

Mit anderen Worten: die Dichtung fand eine Flille alter Sagen 
vor. Der Inhalt der Sagen stand haufig in grellem Gegensatz zu dem 
Fortschritt der rechtlichen und sittlichen Anschauungen. Das edlere 
Empfinden strjlubte sich dagegen. Darum wurde das Anstossige durch 
die Schulweisheit und Spitzfmdigkeit der Dharmagastrins entfernt. — Aber 
sieht denn nicht Jeder, dass dadurch das »Anstossige« aus der Sage 
einfach in das »fCecht«, in das Dharmagastra hineingetragen wird? 

*) Getting. Gel. Anz. 1896^*8. 72. 

*) Epos und Rechtsbuch, S. 82 . 

•) Getting. Gel. Anz. 1. c., S. 71 , 7 a. 
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Was in der a 11 e n Sage als Unrecht empfu»deij wurde, das konnte 
in dem zeitgenossischen Dhaiynacastra nicht als »Recht« em- 
pfunden werden. Was in der Sage veraltet war, das erschien noch 
weitmchr als erstorbene Sitte im Dharmagastra, das die Norm des 
Rerhts und cler Sitte fur die Lebenden bildete. An einer im Bilde 
alter Sage gescbilderten Sitte nahm die lebende Generation nicht so* 
leicht Anstoss. Sie wusste ja, dass es sich um langstvergangene Zeiten 
handelte, in denen dem »gottesfurchtigen« Geschlechteumd den »hei- 
ligen- Vorvatern mclir erlaubt war, wie es haufig genug betont wird. 
Wenn die Vorgange wirklich so »anstossig>< schienen, so konnte man 
eher fragen, warum die Diaskeuase die Sage nicht ganz beiseite ge- 
sthoben oiler nicht vollstamhg umgearbeitet habe. Fine Umarbeitung 
hat, wie ich schon fiuher sagte, auf jeden Fall stattgefunden. Denn 
das Rechtselement, die Sjmu hweisheit ist aufs engste mit der jetzigcn 
Fassung der Sage vervvachsen. Die Dharmaqloka als cinfaches »Ein- 
schiebsel ■ an/.useheti geht nicht mehr. 

Kin treflendes Beispiel fur unsere Frage ist die Panda - Legende. 
VVir suhen liier erne alte Sitte in der Sage liervortreten. Dass es sich 
in Niyoga urn einen alten Branch handelt, habe ich mehrfach hervor- 
gehoben ; aber auch das durfte nicht unerwahnt bleiben, dass Niyoga 
/.ur Zcit, da die Panda - Legende lhre jetzige Fassung erhielt, schon 
Gegenstand vieler Anfeindungen war seitens der Dharmagastrins. Der 
Niyoga wird aufrecht erhalten in der Legende; aber er wird gestiitzt 
und vertheidigt mit dem (,'astra. Auf die heutige Gestalt der 
Legende hat das Dharmagastra einen massgebenden Einfluss ausgeubt. 
Der Bearbeiter stand im Bereiche des (^astra, schopfte aus der be- 
lehrenden Spruchpoesie. Diesen Einfluss des £astra auf die Be- 
urbeitung der Legende will man um keinen Preis gclten lassen. 
Und doch hatto schon cm fluchtiger Bhck auf die Itih&sa des zwolften 
und drei/ehnten Huches gelehrt, wie nahe das C^astra - Element dem 
epischen Elemente stand, wie es sich in der verschiedensten Art mit 
dem ltihasa verband. Wenn die Diaskeuase dieser ltihasa im 
engsten Anschluss an das Qastra arbeitete, w’anim konnte es nicht 
ebenso die Bearbeitung der Pamlu - Legende ? Dort lagen Analogien 
genug vor. Warum wagt man es nicht, sich auf den historischen 
Boden dieser zahlreichcn Itihasa-Smriti zu stellen? Statt dessen sucht 
man nach fernliegenden Deutungen, um nicht tyos die Beziehungen 
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der Erzahlungen zum £asWa^ sondern zur alten historischcn Sitte tiber- 
haupt als unmogiich zu kennzeighnen. Das nennt sich dann »historical 
evidence*. 

Es wird behauptet, die Sitte, derzufolge Knntl ih r _m kinderlosen 
Gatten Pandu, Satyavati dem kinderlosen Vicitravlrya Nachkommen- 
*schaft schenkt, habe nichts zu thun mit dem in den Smriti gelehrten 
Niyoga. Weil in den vorliegenden Fallen ein Brahmane es ist, der 
hier dem Vicitravlrya, dort dem Pandu einen Sohn erwecken soil, so 
beziehe sich die Sitte auf eine Gruppe grundverschiedener Gebrauche. 
Wir sollen in dem Vorgang einen Brauch »like the jus primae noctis 
and similar rights claimed by priests, chiefs or landlords* suchen, 
Sitten, die aufkamen »when the impudence of the BrJhmanas was at 
its highest* 1 ). 

Die altere Form der Erzahlung enthielt den Hinweis auf den 
eigentlichen Niyoga; aber die modemen Redaktoren des Mahabharata 
aus der Zeit, da »dic Unverschamtheit der Brahmanen ihren Htihe- 
punkt erreichte« »substituted their own stories, which were intended 
to encourage Kshatriyas to yield up their wives to the Brahmanas 
for older stories, in which the real Niyoga was alluded to« 2 ). 

Wir haben es da mit einer lehrreichen Hypothese zu thun, be- 
zeichne^d fur die »historisch-kritische« Richtung, welche die »Notes« 
der Mahabharata-Metbogeben w’ollen. Als unhaltbar wird die An- 
sicht hingcstellt, dass die vorliegenden Erzahlungen ihren alteren rein 
epischeu Charakter eingebtisst in einer durchgrcifendcn Umarbeitung, 
welche mit dem erzahlenden Elemente die Spruchweisheit des Rechtes 
verband und dadurch die Legende thatsachlich zu einer Illustration 
der Rechtssatze liber Niyoga machte. An die Stelle dieser unter dem 
Einfluss der Smriti stehenden Umarbeitung wird trotzdem eine andere 
Umarbeitung gesetzt, welche den in der alten Legende enthaltenen 
Hinweis auf«das uralte Rcchtsinstitut des wirklichen Niyoga entfernte, 
um der »impudence of the Brahmanas* freie Bahn zu schaffen und 
»die Kshatriya aufzumuntern, ihre Weiber an die Brahmanen atis- 
zuliefem«. Eine tendenziosere Umarbeitung als diese zu Gunsten 
brahmanischer Unverschamtheit veranstaltete lasst sich wohl nicht denken. 


*) J. R. A. S. 1897 S. 732. 
*) I- c. 
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Die altcn Erzahlungen sollen »the jus primal npctis and similar rights 
claimed by the priests etc.« illustridden. Was nur «ias Produkt der 
sich stcigernden Anmassung einer jiingeren Zeit ist, wird in die alte 
Legende verflochten , urn der »impudence« eine durch das Alter ge- 
heiligte Bedeutung zu geben. Was sich an Hinweisen auf Dharma in 
den Erzahlungen fmdct, bcgriindet keinen Zusammenhang mit der 
Smriti, sondern bezicht sich auf das jus primae noctis. Nicht unter 
dem Kinfluss der Smriti standen die Redaktoren, sondern umgekehrt 
unter dem Kinfluss der »impudence of the Brahmanas«, welche den 
rechtrnassigen Niyoga eliminieiten und »substituted their own theories 
for older stories, in which the real Niyoga w'as alluded to.« 

Wir wolleh nun zunaehst -»die Anmassungen der Brahmanen*, 
von denen die teuden/.iose limarbeitung ausgegangen sein soil, aut 
su h heruhen liLssen. Ich mochte nur darauf hinweisen, dass der Ge- 
lehrte, dem wir die interessante Hypothese verdanken, es versiiumt 
hat, die in Krage kommenden ^customs* aus der liberreichcn Rechts- 
hteiatur zu belegen inn so zunachst uns ^historical evidence« liber die 
Thatsathe selbst /u verschaffen. Das sollte doeh urn so weniger schwer 
fallen, als die Brahinanen mit ihren Anspruchen sonst nicht so zurtick- 
haltend sind und keine Gelegenheit unhemitzt vorubcrgehen lassen, 
litre Vorrerhte zu bekiaftigen. Bildcr ciner »sublime impudence^, um 
nut Muir zu reden, treten uns doch zahlreich genug entgegen. Warum 
verzichten die » Notes* auf jeden Bew’eis fiir das »jus primae noctis 
and similar rights« ? Sicher ist cs, dass sich im weitesten Bereiche 
der hier entschcidendcn Smriti-Tateratur nur cine Stelle findet, welche 
den Brahmanen zum Niyoga zulasst. Und gerade diese Stelle sucht 
der Verfasser der »Notes« ihrer Beweiskraft fiir »Niyoga being permitted 
not only with kinsmen hut also with a Brahmana* zu entkleiden. Ist 
das riohtig, dann hemuht suh das moderne Mahabharata, ein »Recht« 
der Brahmanen zu cmpfehlen , eine Sitte zu verherrlichen , die nicht 
die geringste Spur in dem so alt und mannigfaltig beurkundeten Rechts- 
leben zuriickgelassen hat. Und wie viele Gelegenheit hot sich nicht 
zur Beriicksichtigung der Sitte an den verschiedensten Stellen des 
Dharma? Wenn das ’»Recht« aber adharma war, warum zeigt sich 
nicht die leiseste Polemik, die doch sonst sehr laut und scharf gegen 
jede Art der Abweichung von den massgebenden Sitten auftritt ? Warum 
wird dieser »rights claimed by priests, chiefs, or landlords* mit 
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keinem Worte ge^acbt? Sonst sind die Smritikara so sorgfaltig in 
alien das Vorrecfet der Brahman^n und Kshatriya beruhrenden Fragen? 
Aber vielleicht musste dieser heikle Punkt der offentlichen Diskussion 
entzogen werden. Dann ist es um so auflailender, d?us die einfluss- 
reichste und bekannteste aller Smriti, das Mahabharata so keck in die 
Oeffentlichkeit mit diesem »Vorrecht« tritt. Was kein Sutrakara oder 
Qastrakara im Laufe einer so ausgedehnten Rechtsentwickelung wagen 
durfte, das erlanbt sich eine Dichtung, die gerade als religiose korm 
das hochste Ansehen geniesst »to encourage Kshatriyas to yield up 
their wives to the Brahmanas«. Und doch legt der Verfasser hohen 
Werth auf die »harmony with historical principles^. 

Mit diesen Principien historischer Forschung lasst es sich aber 
kaum in Einklang bringen, dass »Brauche« und »Rcchte« in eine 
Erzahlung hineingetragen werden, die in keiner der uns zuganglichen 
Quellen irgend welchen Halt linden. Bevor die » Notes* eine Sub¬ 
stitution von »their own stories for older stories« behaupten, mogen 
sie einmal zuerst die Existenz des »jus primae noctis and similar 
rights« nachweisen. Sonst tragen sie in die Legende Dinge herein, 
die nur der Phantasie angehoren. Das ist doch »innere Kritik« der 
schlimmsten Art. Aber ganz unabhangig von diesem erst noch zu erbrin- 
genden Nachwcis konnen wir die Frage beantworten, ob die von dem 
Epos geschilderte Praxis^ identisch ist mit dem Niyoga der Smriti, 
jenem »perfectly intelligible custom, well founded in the ancient 
family system«. 

Das Epos verkniipft die von Satyavatl und KuntI gelibte 
Praxis unmittelbar mit der Smriti und mit dem Niyoga der 
Smriti. 

Unsere Erzahlung steht nach Sprache und Inhalt ganz auf dem 
Boden des £astra. Wie sehr dies zunachst bezilglich des Gesammt- 
charakters zutrifft, ergibt sich aus der Klage, mit welcher Pandu seinen 
Entschluss begrtindet, sich dem wandernden Busserleben (bhaikshya) 
zu widmen. Die Rede bewegt sich ganz in der Ausdrucksweise jener 
Yoga- und Dharma-Abschnitte, welche uns das zwolfle und dreizehnte 
Buch aufbewahren, und die in der Beschreibung des Bhikshu hin- 
wiederum mit Manu V und # VI iibereinstimmen. Pandu will nach 
Moksha streben (I 119, 7 sq.): 

tasmad pko ’ham ekak! ekaikasmin' vanaspatau 
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caran bhaikshyam munir mundag caiish^amy agraman iman 

pamsuna samavacchannah gtyiyagarakritalayak 

vrikshamulaniketo va tyaktasarvapriyapriyah 

na gocan na prahrishyang ca tulyanindatmasamstutih 

niragir nirnamaskaro nirdvandvo nishparigrahah 

alabhe yadi va labhe samadargi mahatapah 1 

vasyaikam takshato hahum candanenai ’kam ukshatah 

nakalyanam na kalyanam cintayann ubhayos feayoh 

na jijivishuvat kimcin na mumurshuvad acaran 

jivitam maranam cai’va na bhinandan na ca dvishan. 

1 ’andu crstrebt das Ideal des Muni, wie es uns auch in der 
Bhagavadglta und Anugita mehrfnrh geschildert wird. Es gehort in 
der That koine tiefergehende Vertrautheit mit dem Inhalte des XII. 
”nd XIII, Buches da/u, um die engen Beziehungen zu erkennen, welche 
hiei zwischen Akhyana und Qastra bestehen. Man vergleiche da- 
mit z. B.: 

nirmamag ca ’nahamkaro nirdvandvag chinnasamgayah 
nai ’va kruddhyati na dveshti na ’nrita bhashate girah 
akrushias taditag cai 'va niaitrena dhyati na ’gubham 
sarval »hutasadrin maitrah samaloshtagmakancanal.i 
tulyapriyapriyo dlnras tulyanindatmasamstutih 
asprihah s.irvakamebhyo brahmacaryadridhavratali 

XII 236, 34 stj. 

A us der Parallele ergibt sich die enge Uebereinstimmung zwischen 
Kpos und O'sfra. Mag man es »Epic« oder »Pseudo-epic« nennen, 
die heutige Bearheitung dor Pamlu-Erzahlung steht unter dem Einfluss 
des (,'astr.i. Kann aber Winternitz hier die Beziehung zum Yogagastra 
nieht ableugnen, es sei denn, dass er sich seiner Substitutions-Theorie 
zu l.iebc in Widerspruoh mit oflenkundigen Thatsachen setzt, so kann 
er ehenso wenig den Einfluss des Dharmagastra in Satzen in Abrede 
stellen, die ganz auf dem Boclcn der Smriti stehen. Wenn Pandu 
klagt, er sei sohnlos, es sei ilirn unmoglich die Schuld an die Vater 
/.u entrichten (pitriyad rinad anirmuktah), so entwickelt er allerdings 
eine Idee, die tief in das indische Alterthum zuruckreicht. Und um 
dies zu beweisen, brauchen wir nicht erst auf die Taittirlya-Samhita 
zurdckzugreifen. Religiose Pflicht war es, durch Nachkommenschaft 
sich umI die eigenen Vorfahren vor den Qualen jener Holle zu schutzen, 
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welche die aputra erwajte*. Darum heisst der Sohn , utra, weil er 
vor der Holle *errettet (punnatymc narakat putras trsyate pitaram;. 
Selbst diese Etymologie ist malt, obschon Me einen s gektinstelten 
Charakter tragt. Dass the views expressed by Pandu when speaking 
of the three debts are much older than any Dharmagastra*, ist eine 
langst bekannte Thatsache. Aber in welcher Fassung wird der Ge- 
danke vorgetragen ? Und da ergibt sirh, dass wir es hier nicht mit der 
Sprache der Byahmana, sondern mit der Ausdrucksweise des Dliarma- 
gastra zu thun haben. Man vergleiche z. B. auch die Abschnitte 
I 14, T 41, I 229, wo derselbe Gedanke behandelt wird. Die Pflicht 
,m die Vorfahren bildet den At sgangspunkt de r auf den Grihastha 
beziiglichcn Theiles uer Qastra. Dass der Bearbeiter der Erzahlung 
sich an das (^astra anschliesst, ergibt sofort die Aufzahlung der Sohne 
in der Reihenfolge der Erbberechtigung. In dieser Liste der erb- 
berechtigten Scihne tritt uns ein achtes Stiick des von dem Qastra aus- 
gebildeten und dargestellten Erbrechts entgegen. Warum bringt Winter- 
nitz nicht auch hier den Wortlaut. Zu seiner Ansicht, dass >the 
Niyoga as taught in the Dharmagastra is something quite different 
from the practice recommended in the episodes of the Mahabharata*, 
harmoniert cs natlirlich schlecht, wenn Pandu unmittelbar auf das 
formuliertc Rccht der Erbfolge und den in diesem Recht er- 
offneten Ausweg hingewiesen wird. Der Kern der Diskussion liegt in 
derFrage: Ist dem Kinderlosen jede Moglichkeit entzogen, die Schuld 
an dic t Vater zu entrichten? Pandu meint, dies sei der Fall. Er er- 
geht sich in Klagen iiber den Verlust des Himmels, von dem der 
aputra betroffen wird. Darauf wird ihm Muth zugesprochen in dem 
Hinweis auf das Qastra, das Recht (Dharmadargana) schaffe Ersatz in 
einer legalen Reihe subsidiarer Sohne, die nach einer ganz bestimmten 
Folge an Stelle des »Aurasa« treten. Sich selbst bezeichnet Pandu als 
einen kshetraja, wenn er sagt: 

yathai ’vaham pituh kshetre jatas tena maharshina, 
tathai ’va ’smin mama kshetre katham vai sambhavet praja 

120, 22. 

Pandu richtet alsdann an Kunt! die Aufforderung, ihm einen 
Sohn zu schenken, wie es vorgesehen sei fiir den Fall der Kinder- 
losigkeit, d. h. dem apaddharma entsprechend 

apatyotpadane yatnam a p a d i tvam samarthaya 2 7. 
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Wie das' moglich sei, zeige die vom ^rbrecht aufgestellte Liste 
der subsidiaren Sohne. # r 

ime vai bandhudayadah shatputra dharmadarqane 
shad eva ’bandhudayadah putras tan chrinu me prithe. 

Kunti, so fahrt Pandu fort, solle ihm einen Sohn geben in der 
Art, wie man vom »devara« im Falle der Kinderlosigkeit einen Sohn 
erwartet: 

uttamad devarat pumsah kamkshante putram'apadi 35. 

Er schliesst mit der erneuten Aufforderung: 

manniyogad yata kshipram apatyotpadanam prati 41. 

Pandu will also einen Sohn, wie es im Dharmad argana vor- 
gcschen ist. Der Brucler, oder ein Hoherstehender, soli an 
seiner Stelle die Narhkommenschaft fortpflanzen (uttamad devarad; 
sadru;ac chreyaso va) auf die gesetzmassige Aufforderung hin. (man- 
111 y o g a d). Das legale Institut aber, innerhalb dessen vom »devara« 
oder von einem bererhtigten lloherstehcnden dem kinderlosen Manne 
ein rechtmassiger Krsatz geschaffen wird, ist Niyoga. Pandu begriindet 
die Legalitat seiner Aufforderung (manniyogad) mit dem vom 
Dharmagastra in der Piste der erbberechtigten Sohne formulierten 
Keeht. Nur so hat die dem (,'astra entlehnte Reihenfolge der dayadah 
einen Sinn. Pandu will sich einen dayada creicren; der dayada ist 
pindada, *Spemler des Todtenopfers«, fiir die Manen. Dass demnach 
der Bearheiter den ->kshetrnja« uiul das legale Institut der Wittwen be¬ 
au ftragung (Niyoga) meinte, wenn er fur Pandu in einer vom Dharma- 
dartpina vorgesrhriebenen Weise dnrcli Vermittelung eines »devara«, 
*s.ulri^a«, oder eines Hoherstelienden (uttama, ^reyan) einen dayada 
innerhalb der I.iste der erbberechtigten Sohne schaffen will, ist bis 
jet/.t von Niemanden ernsthaft bezweifelt worden. Am allerwenigsten 
aber wurde bier das »jus primac noctis* gcsucht. Oder soli der Be¬ 
arheiter 'something entirely different* im Auge gehabt haben, als er 
das Dharmayastra anrief? Soil das Alles darauf zielen »to encourage 
Kshatriyas to yield up their wives to Brahmanas« ? Zu diesem Zwecke 
wurde »the real Niyoga* der alien Er/ahlung entfernt und an seine 
Stelle »an entirely different groop of customs^ gesetzt. I .age es da 
mcht viel naher, den Ursprung des so greifbar hervortretenden Rechts- 
elementes zuruckzufUhren auf den Versuch die »older stories, in which 
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the real Niyoga was # alluded to« zu rechtfertigen und die in ihnen. 
vertretenen Ansoliauungen zu bqgrunden, in einer Zeit, Ja Niyoga, ’.vie 
aus Manu* hervorgelit, Gegenstand mannigfacher Angrifte geworden war. 
Aber man weist den Gedanken weit von sich, dass aie Erzahlungen 
miter dem Einfluss und im Anschluss an das Recht der Smriti bc- 
* arbeitet, dass diese vom Smritigehalt erfiillten Legenden cine Illustration , 
des Qastra wurden, um desto leichter zu einer tendenziosen Umarbeitung 
greifen zu konnen, die iin Dienste der »impudence of the Brahmanas« 
erfolgte. 1 st das »historical cvidence«? Jolly schreibt: »Der Niyoga 
gehort auch der epischen Tradition an und wird im Mahabharata. so- * 
wohl theoretisch empfohlen als bei den Haupthelden des Gedichtes 
praktisch exemplificiert; cloch kommt er vornehmlich in*der ja allerdings 
auch den Smritis bekannten Form vor, dass ein Brahmane, nicht der 
Schwager den Auftrag dazu erhielt, was auch auf tendenziose Um- 
formung durcli den Brahmanismus schliessen lasst.« Also selbst 
»tendenziosc Umformung« vorausgesetzt, hurt der Niyoga der KuntI 
dadurch nicht auf »the Niyoga of the Smriti« zu sein, dass es zuletzt 
nicht Brahmanen, sondern die Gutter selbst und zwar gleich ihrer 
fiinfc sind, welche die vermittelnde Rolle bei der Erweckung der Nacli- 
kommenschaft Ubernehmen, — ebenso wenig auch dadurch, class es 
nicht e i n Sohn, sondern fiinf Sohne sind, welche aus dem Niyoga 
hervorgehen. Dass W|scntlichc diescr Rcchtsinstitution besteht 
darin, dass ein rechtmassig Beauftragter dem Kinderlosen Nachkommen- 
schaft cyzeugt. Ein Recht, das urspriinglich nur dem jiingeren Bruder 
zugestanden wurde (devara), war vom £astra selbst auf Andere 
ausgedehnt worden, die in Ermangelung eincs devara eintreten konnen. 

Schon Gautama zahlt (XVIII 6) fiir den Fall, dass kein jiingcrer 
Bruder vorhanden, als Stellvertreter einen Sapinda, einen Sagotra, einen 
Samanapravara oder uberhaupt einen, dcr zur gleichen Kaste gehort, 
auf. Manu nennt ausser dem devara den sap in (la, an anderer Stelle 
den sagotra, Vishnu neben dem sapinda ein Glied der hoheren Kaste 
(uttamavarna). Auf die Aelinlichkeit mit »sadrigac chreyaso va« babe ich 
schon in »Epos und Rechtsbuch* hingewiesen. Warum haben 
clie »critical notes« diese fiir ihre Eehauptungen allerdings sehr un- 
bequeme Parallele nicht mit einem Worte herangezogen ? Sie wollen 
Jolly’s Uebersetzung »by a kinsman allied by funeral oblations or by a 
member of the highest caste« ebenfalls nicht gelten lassen, wahrend 

18 
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dot h gerade sadri<;ac chreyaso va dem Syme nach etwas ganz Aehn- 
liclics ausdriickt »von einem Ebenlwrtigcn oder vbn cinem Hohcr- 
stehendent' (Wurdigoren). Auf jeden Fall beweist die Stelle, dass der 
Henrbcitcr der l’andu - Legende ausser dem Sapinda = Sadri^a auch 
einen liber deni Sapinda stehenden Vermittler zum Niyoga zuliess, der 
(.reyan war. Und so ubersetzen denn auch die »Notes« ganzrichtig: 

■ I shall commend thee to-day to obtain excellent offspring from one 
that is equal or superior to me.* Aus den in' »Epos und 
R roll tsbu t h • citieiten Stellen ergibt sich, dass der Kreis derer, 
die lege beret htigt bind zu Niyoga, weit uber die engerc Vervvandt- 
schaft hinausgreift. Wenn ferner die Smritis nur cine n kshetraja ge- 
statten, wahrend aus dem Niyoga der Kunll funf Sohne hervorgehen, 
so stelicn sit h liier >Kpos und Rechtsbuclu allerdings entgegen. Aber 
beweist das etwa, dass es nicht die gruiullegende Rcchtsanschauung 
\on Niyoga war, welche dem llearbeiter der Pandit-] .ogende vorschwebte, 
sondern dieses ‘something , das in keiner Smriti auch nur mit einem 
Woite ciwahnt wird? »In I reier und se 1 bs tan d iger Form ver- 
werthet das Epos die Rechtssatze.. Ham lei t es sich ja doch uni eine 
Darstellung sagen halter Vorgange, die von dem Bcarbeiter mit 
den Anst hauungen der Smriti veiknupft werden. Trotz der geltend 
gem.u liten \ erseluedenheiten blcibt -tliese Kr/ahlung naoli Sprache 
und Inhalt nil Mereiche, d. h. unter dqm Emflusse des Qastra*. 
Hie Rhapsodic selbst stand unter tlem Kinflusse der Smriti. Die 
Itihasa dienten nicht Nveniger lehrhaften als episch - unterhaltemlen 
Zwecken. 

In tlem Handel und Wandel der episrhen (lestalten leuchten die 
(Jruntlansrliauungen untl Noimen des alien Rerhtes wieder. Und 
Niyoga besjt/t den (.liarakter einer ilurch die alteste Zeit gew'eihten 
Rechtsgewohnheitvi. Aber obsclum Niyoga ‘well founded in the ancient 
law of family> war, so erhob sicb mit der fortschreitenden Entwicke- 
lung ties Rechts doch Widerspruch gegen tlie Sitte. sAus Mann er¬ 
gibt sicli. dass tlas spatere Recht cine recht sdnvankende, wenn nicht 
geiade/u feimlliche Stellung gegen Niyoga einnalim.^ Kr nennt den 
branch eine schwere ^ erletzung der ewigen Satzung. Trotzdem war 
tlie Sitte defer gewurzelt und verwachsen mit dem Rechtsleben des 
\ olkes. I nd Mann sieht sich genothigt genaue erbrechtliche Be- 
stnnminigcn tur dm kshetraja zu geben. Letztcrer behauptet seine 
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Stellung in der Reih% dor # erbberechtigten Sohne an /weiter oder dritter 
Stelle bei allert Smritikara. Wo der Tochtersohn v putrikaputia) an 
zweiter Stelle steht, nimmt der Witwensohn die dritte Stelle ein und 
umgekehrt. Daher erblickt der alte Commentator Arjunamigra in dem 
an zweiter Stelle genannten pranlta den kshetraja in Uebereinstimmung 
* mit alien Commentatoren, wclche den ganzen Vorgang, den 
die Erzahlung schildert, als Niyoga betraclnen. Das Gleiclje gilt 
von der Erzahlung der Satyavatl. Trot/, der geltend gemachten Vcr- 
schicdcnheiten handelt es sich um das von der S m r i t i aufgqptellte 
Rechtsinstitut dcs Niyoga, wenn Krishnadvaipayana, auf Satyavatl’s 
AufForderung hin (tvan niyogad) dem Rechte folgend (dharmam uddigya) 
insbesonderc dem lur den Fall der Kindcrlosigkeit aufgestellten Recht 
(apaddharmam avekshya) Nachkommenschaft erwecken will, damit die 
Vorfahren niclit in die Holle gesturzt werden (ma nimajjih pitamahan). 
Ueberall in der heutigcn Fassung der Legende macht sich das Be* 
strebcn geltend, den mit der Smriti ubereinstimmenden Charaktcr der 
Handlung, welche verlangt wird, hervorzuheben. Bhlshma sei ein 
Kenner des Rechts; er wissc allc Rechte sowohl in ihrer aphoristischcn 
als in ihrer ausfiihrlichen Fassung (vettha dharmang ca clharmjfia 
samasene ’tarena ca). Mit dem von den Qastra und Sutra gclehrten 
Rechts’nstitut kann nur Niyoga gemeint scin. 

Mag daher Bezug genommen werden auf das Qastra, um zu recht- 
fertigen, was der vorgesehrittenen Zeit anstossig erschcint, oder um im 
Bilde der I.egende die Smriti-Ideen zu bclcuchten, auf jc dun Fall 
lehntc sich die Darstcllung an das Dharmagastra an. Wenn aber die 
Erzahlung nach Winternitz lediglich dazu dienen soli, den Kshatriya 
zu empfehlen, ihrc Weiber an die Brahmanen abzulreten und das »jus 
primac noctis and similar rights« zu illustrieren, dann werden die »few 
quotations here and there which are in harmony with the Niyoga or 
levirate of the Q.astras« allerdings ganz unverstandlich. Zwischcn dem 
»jus primae noctis« und den ^astra besteht unter solcher Yorau ,- 
setzung »no closer connexion than between the text and the sermon 
of that parson who was told that if his text had the smallpox his 
sermon would never catch it« >). Der Vcrglcich steht auf der Ilohe 
der von Winternitz er->trebten # Klarung des Mahabharata-Problems. Be- 

») Winternitz, 1 . •. S. 731. 

IS* 
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zeichnend ist auch, dass die zahlreichen ^rtiw^se auf das Qastra zu 
•> few ({notations here and there« zusammenschrumpfeif. Aber es ent- 
spricht ja dem heutigen Streben sociologischer Geschichtsforschung, 
untcr den Trtimmern von alter Sage und Sitte Gebrauche zu entdecken, 
fur die man das Analogon in anderen Institutionen sucht. 

Westcrmarck hat eine Rcihe von Beispielen gesammclt, die ein 
"jus primae noctis- illustrieren konnten. Die Brauche begegnen uns 
aber nur bei rohen, uncivilisierten Volkern und »es kann, wie Wester- 
tnarck selbst bemerkt, kaum bezweifelt werden, dass solche Gebrauche 
bios barbarisehen Ideen von Gastfreundschaft zuzuschrciben sind« *). 
Wenn aber Wiuternitz an Brauche des Mittelalters erinnern sollte, so 
halte ich ihm das Wort Starke’s entgegen: »Das Jus primae noctis 
muss als ein Recht historisch ermittelt werden, bevor wir ihm 
(ilauhcn srhenken * 2 ). Diesen historischen Beweis halt Winternitz fiir 
libcrflussig. 

Aber ist nicht gerade die entscheidende Stellc von den erb- 
berechtigten Sohnen ein Beweis, wie wenig der Verfasscr des Maha- 
blimuta daian dachte, sich an die Smriti anzulehnen, wie fern es ihm 
lag in der l.egende bestimmte Rcehtsgebrauche zu empfehlen? Denn 
dei Verfasser, weither unter deni Kinflusse des Qastra die l.egende 
umaibeitele, konnte nicht hier dem kshetraja cinen bevorzugten An- 
spnich einraunien und diese Rcchtsinstitution< verherrlichen, dorl aber 
ihn gerade/.u als ausgesehlossen von der Erbfolge betrachtcn und jene 
Reehtsanschauung zum Ausdruck bringen in der l.egende. Das ist 
aber thatsachlich der Kail. Denn I 74 spricht der Verfasser von nur 
tunt erbbereehtigten Sohnen; unter ihnen befmdet sich nicht der, 
kshetraja. llow impossible it is to assume that the same author 
who wanted to write a Dharma^astra could have given one list ot 
li\e sons I 74, 99 and another of thirteen sons in I 120, 32«, soil 
Jacobi nachgewiesen haben. Aber die »notes*, welclie das behaupten, 
widerlegen sich selbst, wenn sie sofort hinzufugen, class moglicher- 
weise 'the passage I 74, 99 contains not a list of five sons but is 
really a short summary of Manu’s list of twelve sons (IX 166 sq.) 
l* or lt seems better to translate svapatnlprabhavan paiica »five sons 

l ) tiosohiohtp dor monsehlichen Ehe S. 70. 

*) Starke, Die primitivo Familie, Leipzig 1888, < 3 . 134. 



Die Rhapsodie SchSpferin von Dichtung und Lehi bueh. 277 

bom from one’s owij wife«. Zu den letzteren gehort chum auch der 
kshetraja. Nur* gut, in dieses Ealle konnh. der VcrDsser, /dcher 
I 122 die voile Liste gab an andner Stelie sich dar.if beschranken 
»a summary* zugeben, und zwar so wie deni d o r t i g e n Zwecke 
entspricht. Wenn demni.ch die Annahme dei •> critical notices* richtig 
ist, dann liegt kein Widersprucli beziiglich des kshetraja vor, der hier 
stillschweigend, dort ausdriicklich genannt wird; das '>how impossible* 
ist »mere phraseology«. 

Aber Jacobi’s Einwand beruht liberhaupi auf einei ganz irrigen 
Voraussetzung. Er nimmt augenscheinlich an, dass die Verkniipfung* 
des Qastra mit der einzelnen Legende auf die Diaskeuase des *M a h a- 
bharata zuriickzufuhren ist. Das trifft aber mcht zu. Die Itihasa, 
welche die Diaskeuase dem Epos cinverleibt und welche mit dem 
(^astra-Element verbunden crscheinen, standen langst unter dem Ein- 
flusse des Dharma, bevor es ein Mahabharata, eine Sammlung gab, 
welche die vielen Einzellcgenden zu einem mahagrantha vcrband. So 
wenig die Qakuntala-Legende vom Verfasser des Mahabharata erfunden 
wurde, ebensowenig braucht die Verkniipfung mit dem Qastra auf ihn 
zuriickzugehen. Dcr Qakuntala-Itihasa bestand als selbstandiger Itihasa, 
wie so viele Itihasa des zwolften und dreizchnten Buches, welche ganz 
durchs-f’tzt sind vom Dharmagehalt. So wenig die zahlreichen dort 
erhaltenen Samvada ihr # belehrendes Element der Diaskeuase des Maha¬ 
bharata verdanken, so unbegriindet ist es, die dharmagatha der Qakun- 
tala-Legende auf den Verfasser oder Bearbeiter der I’andu - Legende 
zurlickzuleiten. Ein ganz verwandter Fall liegt vor, wenn das Epos 
hier die Rakshasa - Ehe als die beste fiir den Kshatriya, dort aber 
Gandharva oder Svayamvara als solche anpreist. Da konnte man 
sagen, der Verfasser, welcher Rakshasa hier im epischen Bilde feiert, 
kann nicht bei (^akuntala die Gandharva - Ehe, bei Madri gar die 
Asura-PJie zum Gegenstand einer »kiinstlichen, der Smriti nach- 
gedichteten Erzahlung« machen. 

Alle diese I.egenden konnen von sehr verschiedenen Verfassern 
herriihren. »Mit der Einheitlichkeit einer Diaskeuase vertragt sich 
das Alles sehr wohl« , ). Aber so verschicden die Verfasser gewesen 
sein mogen, ein charaktcristjscher Zug beherrschte sie alle; das war 


Jacobi, (Jiitt. tfel. Aaz. 1896, S. 74. 
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der Anschluss an das Qastra, mag es nuij cdeng Dharma oder Yoga! 
gewidmet sein. Der Diaskeuast des Mahabharata starld mit den Be- 
arbeitern der alien Legende auf dem einheitlichen Boden einer Rhap¬ 
sodic, welche das Qastra - Element nicht weniger umschloss, als das 
Itihasa-Element. 

Nehmen wir nun aber trotzdem an, die Rechtssatze seien nach- 
traglich eingeschoben worden, um »jene anstossigen Vorgange mit 
sul)tiler Rechtskennlniss zu vertheidigen«, so ist damit noch keine Er- 
klarung ftir die grosse Masse der Spruchweisheit gegeben, die sich 
dun li soviele Reden in anderen ac.ht epischen Stiicken hindurchzieht. 
Die Degenden, welche Jacobi ini Augc hat, bilden nur einen ganz 
kleinen Theil ties epischen Inhalts. YY'elchen Grund hat der Reich- 
tlium des (,'asliagehaltes in Absc.hnitten und Rcden, wo von »vcraltcten 
Gebr.luclien -, »anstossigen Vorgangen* nicht ini mindesten die Rede 
sein kann ? Spontan suclien die Redenden uberall Anschluss an das 
(,'aslia, mid /war dorl, wo die epische Situation die »SpruchweisheiU 
an und fur sicli ganz entbehrlicli macht. Ks handelt sich um cine 
Ges a m in ters c h e i n u n g , deren Giund bios in einer allgemei- 
n ere n Ursache gefunden vverden kann. 

Kine so dmchgreifende Veiwendung des Qastra innerhalb der 
epischen Haupthandlung nicht weniger, als in den vielen eingestreuten 
Kpisoden, die mil der Haupthandlung nichts. zu thun haben, hiitte 
unnioglicli ei ill retell konnen, wenn die Veibindung dieser in sicli 
lieteiogcnen Elunenle etwas dem Volke Kremcles gewesen ware. »Nimmer 
Nsmde das M.ilubharata /um Nationalepos geworden sein* 1 ). Die Ver¬ 
se linnl/iing set/t einen Zuhoieikreis \oraus, dessen Geschmack die 
Rhapsodic m del Vetknuprung des doppelten Elementes entgegen kam. 
Dadinch, dass d.is , Yolk* m den rhapsodischen Vortragen nicht bios 
die krinnerungrn der \ orzeit, sondern die Quelle des heiligen und 
eilosciulen Wisseiis die Ideale seiner Religion und seines Rechts suchte, 
wmde is eist nioglich, die alien Sagen und I.egenden in der neuen, 
der Xmriii sicli anschliessenden Gestalt zu geben. Oder wie kam es, 
class die alten Sagen sail nicht mehr behaupten, dass sie thatsachlich 
ganz aus dem Repertoire der Rliapsodie entschwanden trotz ihres ur- 
sprunglichen , lein epischen t’harakters, wahrend die auf dem Boden 


'j Jacobi, butt. (.{»■!. Am. 1S90, S. 72. 
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der Smriti erfolgte Ujnarbeitung tiefe Wurzel im Hu/en des Voiks- 
lebens fasste? •Hatten dieie vjelen Legenden, hatte die Umbildimg 
zum Lehrbuch eindringen und ausschliessende < leltung erobern 
konnen, wenn nicht das belehrende Element eine e: ^cre und orga- 
nische Verbindung Ringst vorher mit dem Epos gewonnen hatte. »Der 
gesunde Sinn des Volkes wiirde sich dagegen gestriiubt liaben« *). Es 
wiirde an dem Alten festgehalten liaben; in dan Alten Epos stand 
cine Hcldendi«htung, ein Nationalepos vor ihm, das die Erinnerungen 
seiner cigenen Geschlechtev dichterisch verklart fortpflanzte. Mochte 
es unter den Rhapsodcn, unter den Neubildncrn der Sage >eingcfleischte' 
Juristen« geben, die ihre QastraAYcisheil auf den Markt bringen'wollten 
im Gewande des Epos, das »Volk« in seiner Gesammtheit hatte die 
Gelehrten-Waare abgestossen und nieht um den Preis seines hdchsten 
literarischen Resitzthums eingetauscht. Am allcrwcnigston ware »das 
Publikum der epischen Sanger von der juristischen Manie ergriften« 
worden. Das Mahabharata ware Epos, die einzelnen I-egenden 
waren episch geblieben. Eiir einc Umbildung und Metamorphose 
ware kein Raum und keine Atmospharc vorhanden gewesen. Wenn 
die Legenden, wenn die Reden der Haupthandlung trotzdem ein 
neues Geprage erhielten und darin sich bewahrten, so liegt dcr 
Grund in einem neuen Purana-Typus. Das ^asthetisrhe« Hewusstsein 
der Zeit verschmahte nicht die neue Form, welchc an die Helehrung 
anknupfte. Die religiose Belehrung lag innerhalb der Wege und Ziele 
der Rhapsodic und Dichtung. Beidc Elemente verbanden sich zu 
einem Zwecke, der in dent erziehenden Ilerufe der epischen Dichtung 
lag. Nicht trotz des belehrenden EUementes, sondern erst (lurch 
das belehrendc Element wurde das Mahabharata die grosse nationale 
Dichtung Indiens. Seiner Genesis ging eine Rhapsodic voraus, die 
Tragerin des heiligen Wisscns geworden war. Das weitschichtigc 
Material der einzelnen Legenden und Sagenstoffe machte nach und 
nach cine durchgrcifendc Umbildung durch, nicht innerlialb des heu- 
tigen Mahabharata, sondern ausserhalb desselben. Es gab einen iiber- 
aus grossen Sagenscbatz. Allmalig gewann die neue Riclitung auf ihn 
den beherrschenden Einfluss. Die Grundztige der einzelnen Sagenstoffe 
und Sagenbilder bleiben, und insofern haben wir wirklich noch die 


*) Jacobi, 1. c. 6^ 72. 
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J.egcnden der alten Zeit vor uns. Aber iip "Eipzelnen gewinnen die 
Sagen unter dem Einfluss der neueu religiosen nnd°socialen Ideale 
cine neue Fassung. Alte Sitte und Gebrauche werden bewahrt, aber 
mit den Tdcen und Satzen des Dharmaeastra und Yogagastra durch- 
flochtcn. Rcste alterer Sprachformen erhalten sich in den Legenden; 
aber im Grossen und Ganzen tragt die Sprache einen gleichartigen 
Charakter in unscrer Samhita. Es lasst sich nicht bestreiten, dass die 
bharatasamhita vide arrhaische Elemente in der Sprache aufbewahrt. 
Es ist ein seltsames Gcmisch von archaischen Formen, und reinen 
grammatischen Formen, von grosser Frciheit und stronger Gebundenheit. 
Die sprachlichcn Kigenarten, welche uns Ludwig vorfuhrt, lassen sich 
statistisch durrh das ganze Epos, alle 'I'heile und Abschnitte verfolgen. 
In so fern zeigt die epische Sprache einen durchaus gleichartigen Cha¬ 
rakter. Altos und Junges steht gleichbcrechtigt nebeneinander. Die 
verschiedensten Hildungsformen der Deklination und Conjugation gehen 
durcheinandcr. Und dorh liberwicgt wiederum die klassische Form 
der sprachlichcn Gebilde. 

Aus dieser gleichartigen Verbindung von Altem und Neucm, 
welche den Hauptabschnitten ebenso eigen ist, wie den Episoden, dem 
episehen Elemente wie dem didaktischen, folgt, dass wir es nicht mit 
einer Volkssprache, die von Jcdermann gesprochen wvudc, mit einer 
Volkspoesie, die Jedermann uhen konnte, z\>. thun haben, sondern 
mit einer kunstnuissig oder handwerksmassig erlernten und geiibten 
Sprache und Poesie. Es war eine traditionclle Sprache der Rhapsodic, 
fine Kunstsprache, die mit vielen alten Elemental durchsctzt war. 
Wit imissen mit I.udwig *das Arsha als cine besondere Sprachform, 
beruhend auf einer bis zu einem gewissen Grade eigenthiimlichen 
Giundlage, anerkennen . Als das Maluibharata entstand, bestand diese 
zwischen Chandasa und Sanskrit schwebende Kunstsprache schon langst. 
Hire Kenntniss gehorte /ur vidya des pauranika. Daraus folgt aber 
aucli, tlass das Epos, welches wir besitzen, andere zahlreichc Epen 
lorausset/.t, die siih uber viele Stamme und liele Jahrhunderte er- 
strecken. 

Aus dem umbildenden Processe, der sich innerhalb der Rhapsodic 
auf verschiedene (ienerationen erstrecktc, k ging eine Gleichartigkeit des 
Sagenstotfes lienor, welche die \\lderspriichc verwischte, »so dass man* 
die Wulerspriiehe melir in Si>uren als thatsachlich nocli fortbestehend 
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findet«. Sobald wir von # diesem Standpunkte aus urn I im Zusammen- 
hang mit der v#n Dharma und^ Yoga erfiillten Itihast. - Literatur das 
Mahabharata in seiner Gesammterscheinung betrachten , tritt uns die 
Homogeneitat des untersrheidenden Puranalypus entge r ,_*n # indem es 
keine Eigenthtimlichkeit von Religion und Recht in den alten ein- 
• gestreuten Legenden gibt, die sich nicht ebenso haufig in der eigent- 
lichen Haupthandlung und Haupterzahlung findet, keine Eigenart der 
Sprache, die nicht auch das Epos theilte. Wenn die alte Gottfcrwelt 
der episodischen Legenden sich urn die neuen Pole des Qiva- und 
Vishnukultes bewegt, so ist auch das Epos ganz von dieser Bevfegung. 
ergriffen; wenn die alten Helden der Einzelsagcn auf dem. Boden 
des Yoga stehen und der Bhakti huldigen, so thuerr es im gleichen 
Umfange die Trager der epischen Haupthandlung. Ja gerade in der 
Ideenwelt der Haupthelden Yudhishthira und Arjuna kommt das Yoga- 
ideal des hochsten philosophischen Gleichmuthes, kommen die im 
Gegensatz von jnanayajna und karmayajiia, in dem Schlagwort »kuru 
karma tyaja« ausgesprochenen Idcen eincr neuen religiosen Kpoche zur 
unbestrittenen Geltung. 

So hatte dieRhapsodie den Charaktcr und die Reden Yudhishthira’s 
nicht gestalten konnen, wenn sie nicht schon ganz in dem Dharma- 
und Yogaelement Wurzel gefasst hatte, so dass sie ihre Nahrung nicht 
weniger aus dem (^astra als aus dem Itihasa schdpfte. 

Wenn wir die Genesis des Mahabharata als eines Lehrbuchcs auf 
diesem, Boden suchcn, suchen wir sic auf historischem Boden, inner- 
halb der Grcnzen, welchc die aussere Kritik bislang ermittelt hat. 
Auf diesem Boden lernen wir das Mahabharata als ein Ricsendenkmal 
der Vergangenheit vcrstehen, ein Denkmal, das mit dem ganzen 
Reichthum sagenhafter Erinnerungen die Urkunden des geistigen Ringens 
und Strebens verband. Die ganze Vergangenheit, welche enthalten ist 
in dem Namen der Bharata, ist in den einen Kampf der Pan (lava 
zusammen gedrangt; abcr glcichzcitig verbindet sich damit der geistige 
Besitz des Volkes, der in den Urkunden der Religion und des Rechts 
niedergelegt war. 

Erzahlungen‘wie die von Nala und Damayanti, von Rama, von 
Savitrl, die Legenden von Vagishtha und Vi^vamitra, die Mythen der 
Tirthayatra mogen ausserlich* sehr lose mit dem epischen Hauptstoff 
verbunden sein. Es^sind ihrem ganzen Wesen nach selbstandige Erzah- 
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lungen, die in sich nicht das Geringste mi* dem Kampfe zu than 
haben, und darum ebenso gut weg f ble&en konnten. Aber anders 
urtheilte jene cyclische Rhapsodie, die darauf ausging die Sagenstoffe 
in grossen Sammelwerken zu vereinigen, jcne Rhapsodie, die mit den 
Zielen der Kpik die der Belehrung verband. Im Rahmen einer gross- 
angelegten Dichtung konntc der Sagenschatz Aufnahme finden. Der” 
/week der Dichtung lag eben nicht in der Darstellung des Haupt- 
eieignisses allein Von Anfang an sollte sie innerhalb der epischcn 
I iaupthandlung die Kulle der Schatze vereinen, uber welche die Rhap¬ 
sodie gebot. Indeni so this Makabharata auf dem Boden der religibs- 
briehicndcn Rhapsodic entstand, bleibt es in seinen didaktischen 
I’artien nicht weniger als in seinen epischcn eine Schdpfung, die 
Dichtung und Diaskeuase zugleich war, Dichtung, insofern wirklich 
eine geniale Kraft die epischcn (Jestalten bildete, den Aufbau des Epos 
construierte und die herrlirhcn Schilderungen schuf, eine Diaskeuase,. 
insofern sie das \oiliegende Material neu ordnete, gruppierto, in die 
I Iaupthandlung cmwoh. 

Der Di« liter war Diaskeuast, dei D'askeuast Dichter. Von unserem 
asthetischen und poetise hen Standpunkt aus mag uns tins keine Kin- 
licit tuelir erschemen. Aber das ist nicht der objektive und wissen- 
sihaAhchc Standpunkt. Dieser wird ein/ig gefunden innerhalb der 
ges< hit htlu hen Rhapsodie uml in den h i s l o r i s c h fe s t s t e h e n d e n 
Zielen der Kpik. Diese Ziele lichteten sit h eben so sehr auf die Ver- 
nnttlung der rehgios-etliischen, als der icligids epischeu Schatzt,*. Krst 
tier Weiteibildung tier dichtemlen Kunst war es vorbebalten, dem 
tlit htenschen Klemente im Reiche der Kunst die ausschhessendc Hcrr- 
schaft zu eiobein uml jenc Kunst zu begruiulen und auszubilden, die 
wir als klassi schrs Kavyu seit dem 2. Jahrh. v. Chr. kennen. 
Aus dem altepisehen Kavya tier Mahabluirata- und Ramayana-Rhapsodie 
ging this klassist he Kavya cist hervor. Diesem allcrdings ist das 
leligiose beleluemle Element fremd. Aber tier Kanon seines Kunst- 
itleals be/eiclmet die Do he der Kntwickelung. Auf einer alteren 
Stufo stehen wir im Mahabluirata, einer Slufe, welche uns die Rhap¬ 
sodie noch als lluterm und Heroltl des heiligen, dem Volke zu er- 
schliessentlcn Wissens zeigt. 

Das Epos nahm \ielc Sagen auf, unCekiimmert darum, ob in den' 
Ein/elheiten tlci Darstellung Uebereinstimmung waltete oder nicht. Die 
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Cycliker hatten die Sanjmlungen dieser Art \orber< bet. Die ver- 
schiedensten Sag#nstoffe oder verschiedene Redaktionen einer und de\- 
selbcn I.egende waren von ihnen ineinander 'erarbeitet verknPpft und 
verflochten worden, so dass wir lhutsa< hlich i'ragmente \nterschiedoner 
Darstellungen, Produkte verscluedener Pauranika vor uns haben. Aber 
*darin lag eben das Wesen der cyclischen Rhapsodie, class sie bestrebt 
war, den immensen Regen denschatz der einzelnen Schulcn und Kamilien 
immer enger und systematischer zu vereinigen. Samnilung der 
verschicdenen Sagenstoffe war das Hauptziel, nicht Ausgleich 
der unterschicdencn und wohl widersprechenden Ziige der versehieflenen . 
Redaktionen. Die einheitliche Sainmlung, d. h. die von einer Hand 
bewerkstelligte Diaskeuase dcs im Maliabharata vereinfgten Stoffcs bc- 
dingt deswegen keinesfalls Aussebluss aller widersprechenden Sagen- 
zuge. Und es ist kritisch ganz unzulassig, vencliiulene und — sagen 
wir einmal — widerspreehende Redaktionen eincs und desselben Sagen- 
stoffes darum von einheitlicher und gleichzcitiger Sammlung innerhalb 
des Maliabharata auszuschhessen, weil sie diese Verschiedenheiten 
zeigen. Die letzteren bezeugen das Vorhandensein veischiedener Redak¬ 
tionen, widerstreben aber nicht der gleichzeitigen Aufnahme in ein 
Mahagrantha. 

D«r ganzen Argumentation, deten sich Ruders in seiner »Sage von 
Rishya£ringa< bedient, jehlt daher die kritische Grundlagc. Indem er 
Vergleiche zwischcn Purana und Maliabharata - Fassung anstellt, be- 
hauptet, er, dass bier eine »Strophe von dem Ueberarbeiter unter wbit- 
licber Anlebnung an das Padmapurana verfasst und in das Mbh. ein- 
gefligt \vurde«, (lass dort ein Qloka »ein ungeschiekter Versuch des 
Ueberarbeiiers ist, zusammenzufassen«, dass an andercr Stelle »die 
Erziihlung im Mbh. von dem Ueberarbeiter verandert oder vielleicbt 
iiberbaupt neu hinzugefugt worden ist« l ). 

Geben wir einmal zu , dass zwischen dem Text des Mbh. und 
des Padmapurana die von Diiders hervorgehobenen Aehnlicbkeiten be- 
stehen, folgt daraus als einzige Moglichkeit, dass es einen Ueberarbeiter 
des Mbh. gab, der sich an das Padmapurana anschloss? Konncn 
nicht Mbh. und Padmapurana ebensogut auf eine dritte Quelle zurlick- 

J ) Die Sage von, Rishya^inga, Nachr. der K. Gesellsch. der Wiss.-cwr* 
Gottingen, Phil.-hist. JClasse 1897 Nr. 1. 
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gehen, auf eine Redaktion der Rishyatpringa-S^ge, welche der Diaskeuast 
der Mahabharata theils in freier zusammenfassender Rearbeitung, theils 
in mehr oder weniger wortlichcm Anschluss der Dichtung einverleibte. 
Muss docli anrb Liiders eine altere und ursprungliche Fassung im 
Mahabharata annehmen; ihr lasst er dann die Fassung des Padma- 
purana unter Bcniitzung des Mahabharata folgen , und nachdem an-* 
fanglich das Purana sich der Mahabharata - Fassung bediente, wird 
naclrJraglich durch eine uberarbeitete Fassung das Mahabharata mit 
der Purana-Fassung wiederum ausgeglichen. 

Das ist denn docli ein seltsamer Vorgang. Zuerst benutzt der 
Parana-Verfasser das Mahabharata, dann gab es einen Mahabharata- 
Redaktor, der* sich des Purina bediente. Hier ist ein altercs Mbh. 
urspriinglicher als das Purana, dort das Purana urspriinglicher als das 
heutige Mbh. I Aiders gibt selbst zu, dass »im Mbh. ursprunglich die 
altere Fassung der Sage stand*, und »dass zur Zeit dcr Diaskeuase 
die Sage in der urspriinglichen Gestalt folgte«. Aber diese ursprting- 
lichc Gestalt ist durch Krgan/ungen entstellt worden, in denen die 
Ueberarbeiter »die Wurde der Brahmanen und die Schwere eincr ihnen 
zugefiigten Beleidigung hervorheben« wollten. Liiders denkt sich also 
die Sache so, dass innerhalb des Mahabharata die altc Fassung der 
Rishya<;ringa-Sage eine Umarbeitung durch eine jungere Gestalt erfuhr. 
Geben wir nun /u, dass im Mbh. niehrere Redaktionen, altere und 
jungere Bearbeitung ineinandergreifen, ist es da nicht ebenso moglich, 
ja das Wahrscheinlichere, dass der Diaskeuast der Tirthayatra selbst 
iliese Verbindung herstcllle, indeni er die zwei l''assungen ineinander 
verarbeitete und so beide sich gegenseitig erganzen Hess? Aber, so 
behauptet 1 aiders, du Verfasser der Rahmenerzahlung kannte die 
sp.itere bassung noch nicht. Warum? Weil die Diirre als ein un- 
wcsentlichcr Nebenunistaml erwahnt und wcil dann spater noch einmal 
gcgi'ii die Reihenlolge der F.reignisse ganz spczicll nach dem Grunde 
der Dime get rag t wird. Fine selfsame Begriindung! Nach Liiders 
gehort die hrzahlung \om Zorne dcr Brahmanen und von der als 
Strafe folgenden Diirre uherhaupt nicht zur altesten Fassung. Denn 
"wie kann der Kbnig die Brahmanen urn Rath fragen, von denen 
eben erst gosagt ist, dass sie ilm im Zorne verlassen haben«? Und 
ferner werde die I lerbeirufung des Rishyacringa ganz gegenstandlos; 
denn wenn die Dune durch den Zorn der Brahmanen veranlasst war, 
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so foJgte auf die VersqJimmjj der Brahmanen aucli der Regen ; und es 
war kein Grund*vorhanden, lei* Rishya^ringa erst herbei; .nolen, um 
Regen zu erhalten. Was Liiders liier ., 1 s »in die Augm springende 
Widerspriiche« betrachtet, stebt in schonstem Einklang init dem Laufe 
der Erzahlung. Der Konig betriigt eineu Brahmancn; die Brahmanen 
wenden sich von dem T’unig ab. Ep folgt ein zweites Vergehen, 
diesmal durch den Purohita, das aber ebenfalls dem Konige zur Last 
gelegt wird. *A 1 s Strafe wild Durre erhangt. Jetzt such? der 

Konig die Brahmanen auf, die ihn erlas en batten. 1 st das ein 
Widerspruch? Jene sind zur Versohnung bereit. Sie verlangen aber* 
eine Siihne fiir sich und den Gotterkbnig und die Siihne bestehf darin, 
dass Rishyaq-inga nerbeigeholt wird. Dann soil es wiederum regnen. 
Die Versohnlichkeit der Brahmanen schliesst die Forderung einer Siihne 
nicht aus, an deren Erfiillung die Spende des Regen gekniipfi: ist. Es 
besteht also nirht der leiseste Widerspruch in dieser Folge der Be- 
gebenheiten, der Durre einerseits, der Verfiihrung Rishyaq-inga’s 
andererseits. Gewiss ist die Verfiihrung Rishyaqinga’s in sich nicht 
abhangig von der Durre, ebenso wenig hat in sich die Diirre etwas 
mit Risliyaqinga’s Erlebnissen zu thun. Es mdgen die beiden Momente 
vielleicht in besonderen Erzahlungen bchandelt worden scin; aber in 
der Fasting, welche das Mahabharata zeigt, liegt nichts, was die eine 
weniger urspriinglich al* die andere erscheinen liesse. Die Erzahlung 
von der Durre ist mit der Legende von Rishyagringa enge verbunden; 
b c i d <• Erzahlungen wurden von der Diaskeuase in die Tlrthayatra 
eingewoben. Wenn trotzdem eine Uinarbeitung und Verkoppelung der 
zwei Eegenden stattfand, so erfolgtc sie nicht, nachdem die Erzahlung 
von Rishya<;ringa schon cinen festen Platz im Gefiige des Epos hatte, 
sondern vorher. Ausserlialb des festen Rahmens dcr Dichtung war 
eine solche Bearbeitung und Erganzung einer freien Legende leicht 
moglich. Welche Griinde sollten aber die Veranlassung gewesen sein, 
dass spater ein Ueberarbeiter die Erzahlung von der Diirre einschob? 
Das sind alles so allgemein gehaltene subjektivc Griinde, 
dass eine besonnene Kritik sich ihrer nicht bedienen kann, um damit 
•Interpolation* zu beweisen. 

Da das Epos darauf aiy;ging, die Legenden zu vereinigen, so ver- 
kniipfte es auch hier die verschiedenen Legendcn, welche mit dfctir"* 
Namen Rishyagringa verbunden waren, ohne ‘ darauf zu achten, ob alle 
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Ein/el/uge in vollcr Harmonic* standen. Es tyedurfte nicht erst des 
Padmapurana, um die hesonderen Zuge der Legende eiVusuftigen. Woher 
nahrn sic* das Padmapurana? Wenn man sagt, aus alteren Bearbei- 
tungen, so entgegne ich : nun eben diese alteren Bearbeitungen sind 
es, welt lie* der alien Diaskeuase als (Quelle dienten, gerade so wie es 
spater Liideis ausdnu klich hervoihebt ftir die Gatha-Strophen *). Der 
Diaskeiiast des Mahabliarata »ging nicht auf die buddhistische Samm- 
lung /.urut k , um lhr ein paar Verse zu entlehnen , etwas, was von 
\orneherein nicht gerade wahrscheinlich ist und um so unwahrschein- 
licher wird, da er, wie wir gesehen, wenigstens an einer Stelle einen 
alteren Text vor si< h liatte er schopftc \ielmehr aus dem -*Volks- 
nmnde , d. h. aus >einer alien volkstlvtmhchen Akhyana-Dichtung«. 
Wnrum sollte es erst des Padma-ptirana bedurft haben, um die Er- 
g.m/ungen herbei/.ufuhrcn, wahrend doch nachweislich das Padmapurana 
selbst auf das Mahabliaiata zmuckgeht? 

Was l.udcis an thatsachlichem Material bringt, beschrankt sich 
auf ein/.elne Paralleled zwisdien den Fragmented des Mahabharata, 
der I'uraua, des Kamay.ina und der buddhistisehen T.iteratur. Es 
/oigt sail, dass es verscbietlene Redaktionen eines und desselben 
Sagenstortes gab, und dass diese Redaktionen von cinem Prototyp aus- 
geben, !>/.. /u einer gemeinsamen altered Quelle /uruckleiten. Wenn 
nun das Mahabliaiata Spuren dieser verschiedenen Redaktionen ent- 
half, so Iblgt daraus nuhts /u Gunsten einer Umarbeitung des Maha¬ 
bharata. Was I.utlers Umarbeitung nennt, kann ebensogut v^n dem 
ei tied Diaskeuasfed des Mahabliarata ausgegangen sein, der fur seine 
/.wet ke \eis. hiedene Redaktionen ergatuend vereiniglo. Oder will 
l.uders behaupten, dass dem Diaskeuasten nur eine Fassung zu Ge- 
bote gestundni babe. Wenn u das alter nuht beweisen kann, wenn 
es vu'lmehr teststeht, dass dei Diaskeuase die Itiliasa-T.iter.atur in 
inaiiniglaclier Iteurbeitung g 1 e i c h/. e i t i g vorlag, dann liisst sich auch 
nit lit um Umarbeitung des Mahabharata spret hen, weil sich Elemente 
veiscluetlener Quellcn /.eigen, die sich hier dem Parana, dort dem 
Raiiiayana, an diitter Stellc der biuldhistischcn T.iteratur nahern. 
l.uders tnoge einmal this gan/e cvchscho »Va<;ishtham akhyanam« des 
dritten ltuches oder den Nahusha-Cyclus untersuchen; er wird finden, 

') l>io Sage von Hidnayriugii, 1. e. S. jo. 
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wie das Bestreben obwaltet, eine Legende an die andcre zu reihen, 
Scenen verschieriener Tcxt-Redaktionen in ein Gauzes zu bringen, 
lediglich um den gleichcn Stofif zu einem engeren Ganzen als Cyclus 
zu vereinigen. Wie viele Ueber- und Umarbeitungen waren da an- 
zunehmen! Man hiite sich doch, aus einzelnen I’arallelen gleich auf 
1 eine Entlehnung des einen aus dem anderen zu schliessen. Es ist in 
dieser Ait mit den Paralielen zwischen Manu und dem Mahabharata 
verfahren worden. Und zuletzt musste man eingestehen, dasg’ der 
Manu, aus welchem die Diaskeuase der Dichtung schopfte, gar nicht 
mit dem unsrigen idcntisch sein kann, ja, dass es einer solchen Manu-« 
Samhita gar nicht bedurfte. Die Qastra-Literatur war viel m rcich 
und ausgebreitet, um in der einen Samhita aufzugehen. So floss 
der Diaskeuase des Mahabharata die Spruchweisheit des Rechts nicht 
aus ciner, sondern aus /ahlreichen Quellen zu. Und die Dichtung 
verfiigte dartiber nicht sklavisch, sondern in freier und selbstandiger 
Bearbeitung. Parallel mit dem Strome der Gatha des Rechts liefen 
die Parana und Jtihasa in /ahlreichen Darstellungen. Und die Dia¬ 
skeuase des Mahabharata kannte nicht ‘jene Engherzigkcit, welche ihr 
heute die Kritik amlirhtet, indem sie von der Mirsprunglichcn Fassung« 
alles fern gehalten wissen will, was den Schimmer eines Widerspruchs 
zcigt. Und was ist nicht Alles schon als »Widerspruch« ausgegeben 
worden, ohnc es darum zu sein? Das ist nicht mehr objektivo, aus 
den Thatsachcn geschopfte kritische Erkenntniss. Oder man nenne 
mir eiijen Grund, der es unmoglich macht, dass eine cyclische Dia¬ 
skeuase Erzahlungen der verschiedenstcn Art in sich vereinigte, selbst 
auf die Gefahr hin, mehrfache Redaktionen derselben Art fragmentarisch 
incinander zu fiigen. Vor tier tiberwaltigenden Grdsse einer Riesen- 
encyklopadie, eines auf epischer Grundlage gcschaflenen und zu- 
sam mengehal lenc n Cyclus der Cyclen trat diese Verschieden- 
artigkeit des Details ganz zuriick. Der Schwerpunkt lag im Gcsammt- 
charakter einer alles umfassenden Darstcllung jener Rhapsodie, die 
ebenso sehr Hiiterin des heiligen Wissens als Pflcgerin der Foesie war. 
Und das ist in der That bis zu einem gewissen Grade erreicht worden. 
Indem das Mahabharata aus der lnille der religios-belehrenden und 
unterhaltenden Rhapsodie des Zeitalters hcrvorging, wurdc es der 
Spiegel des die hoheren Volksschichtet* durchdringenden Geistesleben? * 
Vor uns steht dasjndische Volksthum in dem Univcrsalismus seines 
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Denkens und Dichtens. Alle Vorstellungen, welche den Schatz der 
religiosen und sittlichen Bildung des,Arya ausmachea, sind hier zur 
reiehsten Kundgrubc vereinigt 1 ). »Die Dichtung erscheint wie eine 
poetische Verkbrperung des alle Gebiete belebenden religiosen Ge- 
dankens. Recht und Philosophic durchdringen das ganze Epos und 
pragen ilim schon nach Aussen einc gewisse Gleichartigkeit auf.« 

So slellt das Mahabharata ebenso sehr eine altere Phase der 
C'ultur als der l.iteialur, der Religion als der Gesellschaft dar. Es ist 
cine Zeit des Aufschwungs aller gcistigen Kraftc im Vollce. Als das 
koniglirhe 1 >enkinal der aufstrebendcn politischcn und religiosen Kriifte 
ersrheinl das Mahabharata ini Gesammtbild des Dharma. 

Fosse n wir das Epos \on dicsem hoheren und weitcren Gesichts- 
punkt f dann klaren sich die dunklen Umrisse, zwisclien denen die 
verworrcne, fur uns so uner<[uieklirhc Masse hindurchlouehtet. Es ist 
ein histoiiseh begrunditer Standpunkt der Methodc. Jeder andere 
Gesii litspunkt veifalseht uns den Massstab zur Beurthcilung der Einzel- 
erschemmigen, inogen sie dem Gebiete des Rechts odcr der Religion, 
der Sprarhe otler des Stils angehoren. Wollen wir uns nicht in ein 
l.abyrinth von widerspreehenden Krklarungen und Deutungcn verlieren, 
so durfen \s ir nie die Genesis des Gesammtcharakters aus den Augen 
\eilieren. Was in sirli betraehtet ein Rathsel und Widersprueh srheint, 
kbit sich im laehte des Gesammtbildes und,seiner Genesis. Die ver- 
inemten Gegensat/e und Widerspruehe werden mehr und mehr schwinden, 
sohalcl wir uns von dem Trugbilde jenes "original Mahabharata« frei 
maelien, das im Widerspiueh mil den Krgebnissen der ausseren Kritik 
slelit. Wenn trot/dem Widerspruehe "bei der grossen Compliciertheit 
des Mechanismus« nicht ausbleiben konnten, so wird die Kritik »dio 
Widerspruehe mehr in Spuren als thatsachlich noch fortbestehend 
linden... 

Das Mahabharata leuchtet wie eine Welt fur sich in dem ge- 
stitlossenen Ran, der die gan/e Cultunvelt Indiens zu erfassen scheint, 
gerade durch den bewegenden Mittelpunkt des heiligen Wissens. In 
der Veiscbmel/ung des erzahlenden und belehrenden Elementes liegt 
der Kin Husk des Epos. Tief mit dem hoheren Volksthum ver- 
wachsen, hat das Epos in seiner eigenartigen Ftille einen massgebenden 


') Buddha, ein Culturbild des Ostens, S. 214. 
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Einfluss auf das religids-phil»sophische und religios-sociale Leben durch 
zwei Jahrtausende ausgeiibt. 

Erst als Lehrbuch ist die Dichtung das geworden, was sie durch 
zwei Jahrtausende geblieben, eih Centrum religibser und literauscher 
Macht. Stellt man die \ erschmelzung von Dichtung und Lehrbuch 
als ein Produkt »unber.ufencn Unverstandes >.') bin, dann wird es erst 
recht ein Rathscl, wie ein Werk, ausgezeichnet » durch die grossartige 
Tragik der Schlussconception, durch den ausserordcntlichen Reichthum 
des Details, durch die Kraft der Charakteristik , sowie durch die in 
den Hauptziigen bekundete Fiille« in seiner ursprtinglichen Gestalt als 
Original-Epos ganz untergehen konnte, wahrend an Stelle »der*Dichtung 
von unerreichter Grossartigkeit« 2 ) »ein historisch - chronologisoh un- 
qualificierbarer Mischmasch* s ), das Lieblingsbuch der Rhapsodie wurdc. 
Wie sollte eine solche »Schbpfung, der nicht leicht einc andere an 
die Seite zu stellen ist«, diese Nationaldichtung schlechthin so spurlos 
v. rschwunden sein, nachdem sie einst im Mittelpunkt des Volks- 
lebens gewurzelt und mit ihrem Glanz die grdssten Opferfeste ver- 
herrlicht hatte? 

Zeigt schon die literargeschichtliche Seite die Unwahrschcinlichkeit, 
dass das Mahabharata als Dichtung und Lehrbuch allmalig aus einem 
umgestalt°nden und verschmelzenden Processe hervorgegangen sei, so 
schliesst die religions- und rechtsgeschichtliche Seite der Dichtung diese 
Metamorphose von der Dichtung zum Lehrbuch ganzlich aus. In der 
altepischen Poesie war eine reiche und tiefe Kunst begriindet gcwesen, 
diese Kunst erhob sich erst zur religiosen und socialen Macht, indem 
sie als Herold des heiligen Wissens das erlosende Recht den grossen 
Gruppen der indischen Gesellschaft zuganglich maclite. Wohl waren 
die Epiker Klinstlcr, die Gedanken und Sprache plastisch gestalteten 4 ). 
An der dichterischen Kraft ihrer Sprache erhoben und begeistertcn 
sich (Iie folgenden Geschlccliter. Aber jenen dauernden Einfluss 
auf das gesammte geistige Leben Indiens gewann diese Kunst erst, 
als sie das religiose und sociale Ideal einer neuen Epoche aus dem 
engeren Kreise der Schule in den weiteren Kreis der gebildeten Gesell- 

x ) Ludwig, Ueber das RamSyana, S. 34. 

a ) Ludwig, 1. c. S. 39. 

®) Ludwig, Sitzungsberichte 1806, R. 92. 

4 ) Buddha, Ein Culturbild* des Ostens, S. 213 ft'. 
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schAft trug. Dcnn es gab eine gelehrte und gjfebild&e Gesellschaft, die sich 
tief in die herrschende und erwerbende Klasse hinein verzweigte, und 
welcher das erlosende Wissen in der heiligen Sprache ffbenso zuganglich 
und verstandlich war, wie dem Gliede der priesterlichen Kaste. Der 
hdhere Unteriicht der Kshatriya und Vaiqya hielt die Kpnntniss der 
klassischen Sprachc bier lcbendig. Dieser Unterricht vvurde nicht in 
den „volksthiimlichen Mundarttn, sondcm in einem Sanskrit gegeben* 
das wolil mit volkstbiimlichen Ausdrticken verschmolzen war, aber in 
seinen wesentlichen Ztigen das Geprage der klassischtn Sprache trug. 
Und der Typus dieses Sanskrit ist das cpische Sprachbild, wie es 
uns *im *Mahabharata entgegentritt. Die Kenntniss dieser Sprache 
pftanzte sich durch die Rhapsodic in den Kreisen der Kshatriya und 
Vaigya fort, und so hat es durchaus nichts Ueberraschendes, wenn 
d; s Volksepos dcs scchsten odcr funften Jahrhunderts v. Chr. nicht 
in der volksthlimlichen Mundart, sondem in der klassischen Sprache 
des heiligen Wissens abgcfasst ist. Indem aber die Dichtung sich mit 
dem Lehrgehalt verband, so lag darin keine Unterdriickung der Kunst. 
Dio Kunst blieb Kunst; aber sie wurde eine Schule religioser und 
sittlicher, wissenschaftlicher und kiinstlerischer Bildung. Hier wurzelt 
die literargeschichtlicho und rcligionsgeschichtliche Grosse des Maha- 
bharata. 


Oruck ron Oukar Hondo in Altcnbnrg. 
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